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FILONSOFIA

Note sulla filosofia giapponese: . ot

Attualita di Nishida

8

Il pensiero di Nishida Kitard forse rappresenta in Estremo Oriente il pili scrio
punto d'incontro tra l'antica visione mistica ¢ la moderna esperienza dei concetti.
Qu-sta esperienza in Occidente si compie a condizione che lo spirito si gstingua, le
metafisiche scompaiano. (Resta tuttavia ancora da comprendere che cosa abbiano
veramerte voluto dire Hegel, Fichte, Schelling, con il linguaggio della filosofia:
rest: 42 vedere se nei loto sistemni non si sia espresso l'ultimo bagliore di luce di
ur nensiern ancora capace di immergersi nel sovrasensibile: quello che ora & il
« nullz », proprio perché divenuto astrazione, Cid che sfugge a Sartre, come a tutti
coloro che nel processo del pensiero non sanno scorgere I'annientarsi dell'essere
che cercano).

Taluni pensatori orientali, figli dell’antica vocazione metafisica, possono fare
7 sonte e il metafisico e i fisico, tra la visione mistica e quella realistica, a condi-
zione & non lasciersi irretire in ¢i® in cui & caduto recentemente il filosofare occi- O
denta's: 'a dialettica fine a sc stessa. La dialettica non & il pensiero nel suo mo- } :
ments creativo, non & lo spirito, ma la sua contingente determinazicne.

Ta diddetrica che si automatizza e si fa ricerca, visione del mondo, filosofia o
antifilosofia. idealismo o anti-idealismo, spiritualismo o materialismo, non & il vei-
colo dello spirito, non & il veicolo della veritd, ma il processo espressivo che ha :
oreso 12 mano all vomo: ossia il processo espressivo privo di contenuto interiore;
processo dell’ueme impotente a esprimere ormai la propria essenza, ma solo capace
di esprimere la propria impotenza. 1 termini circolanti nella letteratura filosofica,
« essere », « esistere », « fondamento », « essenza », « fenomeno », « nulla », « ve-
1ith », « logismo » ecc. sono in vero vuote parole: non dicono nulla. Dietro non c’¢
nulla. £ solo 'automatismo dialettico rivestente la natura di una determinata per- :
sona filosofante: che probabilmente filosofa perché non sa che cosa & il pensiero:
nor conosce ¢id con cui gualcosa conosce.

Dunque, Nishida s'izcontra in Giappone come una speranza, come Pindica- -~
zione di 1una via. Figlio deil’antica stirpe metafisica, vede con occhio libero di dia-
lettismi i! mondo, lo scenario del mondo, la natura, la storia. Conosce la filosofia,
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ma rimane metafisico: capisce che v'¢ soltanto un mondo fisico reale, ma tale
mondo nella sua concretezza @ metafisico. La realtd & metafisica e soltanto per
questo pud essere fisica: avevano ragione gli antichi maestri taoisti, i maestri Zen, = = |
gli asceti buddhisti, scorgendo il « vuoto », come essenza. Ma la loro era soltanto
visione donata dagli Dei, grazie a un’arte della contemplazione di cui si & smarrito
il segreto. Tuttavia, cnb che in antico era visione, riaffiora nel figlio di questo tempo
come pensiero cosciente. Nel pensiero cosciente si pud continuare l'arte dell’antica
visione: questo ¢ il senso della scienza. Ma se il pensiero cosziente perde il contatto
con lo spirito, da cui comunque deriva, la sua attivita diviene retorica, rinuncia
all'interna virtl creativa, cade nella sfera della quantiti, viene sopraffatta dal for-
malismo, dalla metodologia, dalla tecnica. E il pericolo della scienza moderna, ma
& il pericolo del mondo: che la veritd si limiti al misurabile, che non & la realta,
ma qualcosa che si astrae dalla realta: che a torto si comincia a ritenere sia tutta
la realtd. Non si sa infatti afferrare pili cid che & oltre il misurabile, non v'é pit mo-
vimento di pensicro per esso: mentre il pensiero dovrebbe essere riconosciuto gia :
come la presenza di cid che non & misurabile, Onde il pensiero dovrebbe essere
conosciuto: il pensiero con cui in vero tutto si decide. L'intimo inconosciuto.

Ma — osserva Nishida — il pensiero non pud essere conosciuto se esso si {
limita a filosofare: il suo movimento non & la filosofia, ma cid che come atto inte- ~ | ’E
riore non ha dietro di sé nulla, se non la illimitatezza dello spirito. La filosofia &1 }'31: i
un prodotio, non una condizione. Il conoscere & il momento vivo dello spirito, ma |, | g
non lo conosce chi si limita a filosofare: a meno che il filosofare non sia la veste:
dell'esperienza pura, jumsui keiken, ossia dello sperimentare puro del pensiero, L £

La filosofia dell’Estremo Oriente ci ha dato una scuola interessante: la| co<1d b
detta « Scuola di Kyéto », Kydto-ha, sorta presso quella Universitd. L'apertura ai’s
filosofie occidentali in Giappone ha avuto inizio nei primi decenni di questo scco +
svolgendost sotto il segno di un regolare contatto con i grandi pensatori germanicl,
Kant, Fichte, Schelling, Hegel, con la fenomenologia di Husserl e V'esistenzialisi 3
di Heidegger e Jaspers. La « Scuola di Kyoto » fa capo al pensiero di Nishida ¢ &
pud considerare I'aspetto piti vivo della filosofia giapponese, proprio per quanio
si & detto: per non aver perduto il logos nella logica, per non aver perduto lu linfa
vitale delle idee nella dialettica: per aver mantenuto il contatto con le forse
dell'antica ispirazione, pur penetrando nel mondo dei concetti e cercando di affer .
rare l'essere nell’attivitd razionale, MR

L'opera di Nishida, Zen no Kenkyi, ¢ fondamentale, perché si pud consxdcra-'
re la sintesi « positiva » delle diverse correnti di pensiero occidentale. I1 meglio ¢, U~ Hot
lo ha compreso, perché ha saputo distinguere la dialettica dal movimento puro d.l
pensiero che non ¢ dialettico ¢ rende vera, con la sua luce, la dialettica. La « _-ohi R
di Kyéto » & indubbiamente sulla linea di tale pensiero, anche se il successore di “;1 Y s
Nishida, Tanabe Hajime, aprendosi alla filosofia della scienza, ha rivalitato la te i‘ i
leologia kantiana, simultancamente accogliendo il fenomenalismo di Edmund Hus- % il- 'f A
serl: con cid in qualche modo rinunciando al valore del « puro conoscere » movcn- AR
tesi come essenza del mondo oggettivo nella coscienza desta, affermato da Nishida. 1* f* t8 ! & o
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Il cui pensiero ¢ pilt fedelmente sostenuto dal suo discepolo Koyama che ha contri- 3 ¥ &P
buito alla conoscenza dell’opera di lui in Occidente, 2R :3 E
Il senso delle nostre considerazioni & il seguente: 'opera di Nishida & impor- 28 i‘uff

tante dal punto di vista di un autentico conoscere, di un nuoyo urgente conoscere, % :
perché reca un orientamento che le filosofie ultime rischiano di perdere, se gia non | ¢ '
hanno perduto: un orientamento privo del quale il dialettismo pud dimostrare tut-
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to, essere vero sempre, perché non & il pensiero penetrante Jo stato di fatto, ma lo
stato di fatto asservente a sé il pensiero. Onde ogni ideologia & buona come pretesto
ideale per fare in realtd cid a cui si ¢ portati dalla propria natura, non dallo spirito.
E la filosofia diviene la veste filosofica di determinate posizioni apparentemente
mentali, ma in effetto psico-fisiche.

Cid che indica Nishida dovrebbe rendere attento un serio ricercatore. Per quale
ragione questo vivo pensatore, malgrado la chiara conoscenza della logica occiden-
tale ¢ delle varie evoluzioni della dialettica, indica ancora come punto originario
di riferimento per il conoscere il « vuoto », o il « nulla »? Quel « vuoto », quel
« nulla », non & I'astrazione del pensiero, ma 'esperienza dellintima vita del pen-
stero, in s¢ informale e pre-dialettica, non afferrabile dalla razionalita, ma determi-
nante la razionalitd: la quale percid pud essere parimenti la razionalita che riveste
il vero e luminoso ¢ penetrante moto del pensiero, come la razionalitd astratta,
avulsa dal vivo pensicro, ¢ con il meccanismo del discorso fingente il moto del
pensicro che non ¢'¢: il moto qui essendo il moto della natura: psico-fisico, non
ideale.

Nell'opera di Nishida s’incontra una posizione di pensiero piti creativa, dal
punto di vista di una revivificazione dello Zen, di quella propria al centro filosofico
di Sendai, iniziato da due interessanti pensatori, Eugen Herrigel — di cui & soprat-
titte apprezzata un’opera sull’« Arte Zen nel tirar d’arco » — ¢ Karl Loewith. Per-
ché I'arte di Nishida & la raffinata arte del pensiero che non elude la propria pre-
senza ¢ afferra se stesso in una continuita intensiva che, avvertita 13 dove nasce,
porta coscientemente ai limiti individueli, al livello di una libertd e di una vastita
lucida che ¢ il vuoto dell’essere, ma la ricchezza illimitata di tutto cid che & nato e
continuera a pascere nel mondo. E I'esperienza del pensiero puro, che non ricorre
a « fatti spirituali », a miti, ad atteggiamenti interiori, a mediazioni mistiche, ma
artinge direttamente alla sorgente spirituale. Questo le ascesi tradizionali perseguo-
no senza possibilita della immediatezza che il pensicro, in quanto pensiero puro,
attua volitivamente. Ma ¢ il pensiero puro, possibilita del pensatore di questo
tempo che giunga a sperimentare la razionalitd, cosi da viverla sino in fondo, sino
al szo momento sorgivo: mentre gli insegnamenti dei revivificatori dello Zen pro-
pengono atteggiamenti, visioni della vita, modi di essere, sentimenti, che gia impli-
cano i movimento del pensiero, senza il quale non potrebbero sorgere, ma hanno
il compito di distrarre dalla propria essenza il pensiero, proprio perché essi presu-
mono di darla, Ma non la danno, ne dinno solo una parte, perché si pongono essi
come « oggetti dello spirito », rivestendosi di spirito, e implicando che I'asceta non
lo sappia. Altrimenti questi si rivolgerebbe alla sua attivita che li fa sorgere, piutto-
sto che ad essi,

il pensiero & P'ultimo nato dello spirito, attraverso cui tuttavia lo spirito
comincia a entrare direttamente nel mondo; ma pud entrarvi solo a condizione di
ron prendere per contenuto del mondo cid che gli sorge dinnanzi grazie alla sua
attivied: la forma del mondo essendo gia il suo penetrare in esso. Soltanto la cc-
scienza di questo sorgivo entrare nel mondo, pud dare modo allo spirito di evi-
tare la mitizzazione della natura o della sopra-natura e di guardare queste come
contenuti che esso fa rivelare, offrendo loro la forma.

Ed & la piti alta via dei ricercatori di questo tempo, che la pigrizia intellettuale
impedisce ai piti di conoscere: che Nishida, revivificatore della tradizione inestin-

guibi'e, ha obiettivamente intuito.

Massimo Scaligero
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