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L’attesa fedele ha Jz sua luce al limite della
tenebra, quando I’aurora pone fine alla lunga
notte: si ridesta libero allora Pangelo prigio-
niero della Terra, che riporta all’originatio
compagno umano il mistero del Sacro Amore.




La wmancata meditazione del tema del karma nella cul-
tura del presente tempo, ba tolto enche ad osservatori qua-
lificati la possibilitd di cogliere il retroscena degli eventi. 11
lento spegnersi della Democrazia su tutta la Terra, oggi si
riesce appena a collegare con il fatto che il Potere centrale su-
perpolitico, espressivo della saggezza e dell’antodeterminazio-
ne dei Popoli, epperd capace di garantire Uautonomia delle
forze sociali, viene assunto da una corrente di parte, o da un
meccanismo politico.

L’agonia dello Stato, quale nucleo supernazionale di una
collettivita, ¢ visibile su tutta la Terra, nel suo mancare alla
fanzione di superiore imparzialiti regolatrice, venendo esso
portato fuori di sé a operare nei processi socioeconomici e a
impedire lo svolgersi di questi secondo il lore proprio prin-
cipio. Quando cid si verifica, non & pitt lo Stato che opera,
esso invero non c'é piy: al suo luogo opera una corrente che
ha sopraffatto le alire e conferisce potere statale al proprio
impulso di parte. Lo Stato, che dovrebbe garantire U'espressio.
ne verace della Cultura, Vuguaglianza di tutii dinanzi alla
Legge, Pauronomia nazionale-internazionale dell’Organisino
Economico, non ¢'¢ pigs. La Democrazia si riduce a un mero
nome, la lotta di classe pud essere chiamata in causa.

Il fenomeno é riconoscibile come paralisi delle forze or-
ganizzatrici dell’umano, ad opera di forze della polarité oppo-
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sta, la cui insorgenza & possibile grazie alla surrettizia collu-
sione della didettica con il sub-wmano. Da una simile sitna-
zione di consunzione, non & possibile uscire se non mediante
la conoscenza delle forze in ginoco: il cui retroscena & sovra-
sensibile. Prescindendo dalle condizioni richieste a un’inda-
gine del genere, si pud dire che il retroscena & cognitivamente
afferrabile, grazie alla vivificazione attuale dell’idea tradizio-
nale di karma: termine sanscrito il cui ampio significato &
in particolare riferibile al tipo di forza operante nell’ umano,
come struttura del Vdestino” individuale e collettivo, secon-
do una logica trascendente, di cui U'nomo &, nella profondita
della coscienza, cooperatore. La necessitd di ravvisare la pre-
senza di una simile forza nell’attuale processo wmano-sociale,
¢ il temia del presente libro: nel quale tra Paltro ‘viene mo-
strato come la cultura sia dominata da impulsi che si oppon-
goro all'idea di karma, nell'epoca in cui quesia pud essere,
per la cultura, germe di reintegrazione.
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1. VIA A UNA METAFISICA COSCIENTE

I problemi che 'vomo contemporaneo riesce a impo-
stare cor chiarezza e di volta in volta a tisolvere, si da po-
terne trarre un sapere certo, sono quelli da lui totalmente
riducibili in termini fisico-matematici. E’ il dominio della f-
sica, della chimica, della tecnologia: riguardo al quale P'in-
dagine pud lecitamente affidarsi al procedimento deduttivo-
induttivo, in quanto muove dall’oggetto come dal proprio
presupposto: le & consentito rinunciare alla consapevolezza
di muovere da un’idea, persino nel caso di intuizione di
leggi, dato che I'idea e Foggetto fisico coincidono. Ma, te-
cando come limite originario la misurabilitd, il procedimento
fisico-matematico non pud non generare il carattere dogma-
tico delle proprie conoscenze: esso di luogo all’attuale siste-
ma del Sapere, malgrado manchi della consapevolezza del
proprio dogmatismo, allo stesso modo che della struttura idea-
le dell’oggetto da coi muove. Malgrado tale limite realistico-
dogmatico, tuttavia, il pensiero scientifico rende conto cogni-
tivamente dell’aspetto sensibile del mondo: del quale Pvomo
del presente tempo sembra pago.

A torto, petd, I'uomo di questo tempo & pottato a ri-
solvere con lo stesso tipo di pensieto gli altrl problemi, mo-
rali, psicologici, sociali, culturali, il cui oggetto, essendo idea-
le, non pud venir presupposto come reale, ove tale realta
non sia la sua struttura estrasensibile, ossia la sua originaria
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identitd con il pensiero, resa cosciente. Si tratta di temi che
esigono bensi la medesima Incidezza di coscienza richiesta
dai temi fisico-matematici, ma né sono traducibili in quantita
calcolabili né sono in sé afferrabili soltanto mediante la lo-
gica: essi esigono invero Dattivitd cognitivamente capace del-
la forma logica, ma in quanto anzitutto capace della coinci-
denza con Poggetto interiote che il pensiero logico normal-
mente consegue con l'oggetto esterfore.

Quando, per il suo volgere a temi morall o ideali, if
pensiero logico manca del supporto fornitogli nell’indagine
fisica dalla coincidenza con Poggetto sensibile, deve attinge-
re direttamente al proprio moto interiore, se vuole attuare
T'ulteriore relazione, capace della stessa virtl: di coincidenza
con P'oggetto non sensibile, Proprio la coscienza di un simile
moto & stata trascurata dal pensiero moderno: moto a cui,
comunque pensi, il pensiero attinge, ma a cui si estrania e
finisce con l'opporsi, se cade nell’illusione di trarre i pro-
prio principio dall'oggetto: dall’oggetto che non
ha se non come oggetto pensato.

L’intento che mosse Hegel, quando costrui la Scienza
della Logica, fu collegare la dialettica del concetto con il suo
principio interiore, cost che il concetto non fosse deviato
dalla sua forma riflessa. Affiord per un momento nella filo-
sofia Ia possibilita positiva dello Spirito, richiesta dalle nuove
esigenze del conoscere, Ma stibito si perdette: venne meno
la possibilita che i problemi morali, psicologici, sociali, cul-
turali, fossero conosciuti mediante la stessa coincidenza del
pensierc con "oggetto, che si andava conseguendo nell’inda-
gine fisica. E’ ormai normale che in tale indagine il pensiero
ignori il rapporto con il proprio principio eppetd patisca il
limite empirico, affidandosi esclusivamente alla possibilita di
seguire con sempre pily precisa misutazione il fenomeno fisi-
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co. Un tale limite diviene fonte di etrore, se recato, come
normalmente avviene, nel conoscere teorico o etico, o nella
interpretazione del fenomeno fisico, o nella Filoso-
fia della Scienza. Si tratta comungue di uwn errore che pud
essere superato solranto 13 dove pasce: nellincontro del
pensiero con loggetio sensibile. Il pensiero potrebbe supe-
rare il limite empirico-dogmatico, unicamente se giungesse a
prender coscienza del momento in cui, come pensiero volto
al sensibile, attua la coincidenza con Toggetto, e afferrasse
cosi il proprio elemento originario, intuitivo-ideale: per vir-
tht del quale sorge la relazione con loggetto, la sua realta:
realty che il pigro di pensiero crede gli giunga ponendosi per
virth propria, senza il suo percepire, senza il suo pensare.

Nell'indagine non fisica, il rapporto del pensieto con
P'oggetto non dovrebbe essere determinato dal fatto che l'og-
petto venga assunto come presupposto, ma dal fatto che il

nensiero ahbia imparate la lezione dellindagine fisica e sap-

pia che ogni dato fisico & sempte risolto in idea e che Parti-
vitd della scienza & comunque operazione di idee. Lo scien-
ziato in realtd non ha & che fare con percezioni, ma con pen-
sieri tratti da percezioni, non con oggetti, ma con concetti.
Volgendosi all’oggetto non fisico — che pud essere « psiche »,
« lavoro », « societd », « spazio », ecc. — Il pensiero dovieb-
be acquisite coscienza di non avere come presupposto un grid
realistico, ma un’idea: sorta bensi dall’esperienza, ma in quan.
to l'esperienza & sostanzialmente atto intetiore, in cui o,
il soggetto umano, & presente, come in un suo momento di
vita, che & simultaneamente momento di vita del mondo.
Dovrebbe essere capace di consapevolezza della sua riduzione
dell'oggetto a idea, che inconsapevelmente, come pensiero
scientifico, compie ogni volta con l'oggetto fisico. In veritd,
il pensiero dello scjenziato fisico non muove mediante cose,
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bensl mediante concetti di cose: wuna simile con-
sapevolezza sarebbe oggi preziosa allo scienziato, ma dovreb-
be essere richiesta come garanzia di veritd all’indagatore di
temi ideali 0 morali.

Nella conoscenza del mondo fisico, elemento interiore
del pensiero ha la possibilita di esprimete il suo potere sin-
tetico mediante la forma logica, in quanto dispone del sup-
porto del fenomeno fisico. L'osservazione obiettiva sollecita
indirettamente I'in sé del pensiero: I'unico in sé del
quale al pensiero sia legittimo parlare, essendogli interno e
identico. I! pensiero non ha necessiti di sollecitare tale iden-
tita nella indagine fisica, perché essa viene indirettamente
provocata dall’osservazione del fenomeno.

Per 'indagatore contemporaneo sarebbe decisivo com-
prendere come il fine dell’indagine sensibile sarebbe dovuto
essere non tanto la costruzione del sistema della Scienza,
quanto l'esperienza dell'identitd del pensiero con il proprio
principio interfore, richiesta dall’edificazione di tale sistema.
L’evento estrasensibile insito nell’esperienza scientifica & man-
cato all’'uomo: il pensiero, identificandosi con il moto rifles-
so, ha ignorato il proptio potere di sintesi, pur servendosi
di esso nell'indagine. Cosi la dialettica, separata dal proprio
moto originario, ¢ divenuta Pattivita capace di rivestire qual-
siasi contenuto, salvo appunto il caso del procedimento fisico-
matematico, in cui non coscientemente attua il moto origina-
rio, I'identitd del contenuto concettuale con loggetto, possi-
bile grazie al darsi tangibile dell’oggetto, o del fenomeno.

In quanto il rapporto del pensiero riflesso con il pro-
prio moto interiore, nell’indagine fisica, non diviene espe-
rienza della coscienza dopo il compimento dell’indagine, il
pensiero si arresta a unc stato di alienazione, come
vincolato all'oggettivita fisica, secondo una perdita di coscien-
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za della proptia autonomia, o inalienabilith: rispetto alla pro-
pria corrente noetica, esso’ cade in una condizione di estra-
neamento, da cui sorgono per esse incontrollabili pessibilitd
di arbitrio, in forma che continua a essere logica: della cui
reale identith non pud rispondere, mancando della propria
interna identitd. L’inganno del pepsiero riflesso & possibile
per il fatto che, mediante la forma dialettica, esso muove
estraniato al proprio in sé, ossia al proprio essere reale,
senza sapetlo, onde fa sorgere di contro a sé un mondo
« reale », fisico o metafisico, nel quale non riesce a scorgere
¢id che egli stesso vi immette perché appaia reale.

Un contenuto ¢’¢ per il logico o il dialettico che erra,
ma non & quello che egli crede. Non avendo egli la possibi-
litd di seguirne il processo interiore, in quanto s’identifica
con il pensiero riflesso estraniato alla propria luce intuitiva,
¢ inevitabile che un contenuto psichico, o istintivo, assuma
in Ini la veste dialettica e che egli edifichi come scienza so-
ciale o economica o storica, qualcosa che viene dal suo modo
di sentire, o dalla sua natura soggettiva, e che il suo costrut-
tc scientifico sia tuttavia plausibile, per Ia sua conformiti
al sentire e all’istintivitd altrui, fuori di un rapporto con la
realtd. La forma logica in tal caso pud divenire la veste della
necessitd inferiore dell’umano, lespressione delle sue incli-
nazioni piuttosto che dei suoi ideali, e tuttavia apparire ri-
spondente a esigenze d’indagine sociale e storica.

I’esperienza di sé del pensiero si trova riflesso nel si-
stema di Hegel. E’ importante tuttavia notare che non vi si
trova U'esperienza in sé nella sua compiutezza: questa, Hegel,
se gli fosse stato possibile, aviebbe potuto esprimetla come
un [#dnayoga coccidentale, ossia come un metodo di ascesi
del pensiero. Egli invece non comunicd la propria espe-
rienza dell'atto pensante e del puro momento intuitivo,
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benst soltanto il suo prodotto dialettico, Pestrinsecazione spe.
culativa, logica e gnoseologica.

I discepoli di Hegel, che non afferrarono questo « in
sé » del pensiero su cui si fondava il filosofare del maestro,
non essendo dotati del potere intuitivo di lui, non sospet-
tarono che la Fenomenologia dello Spirito avesse come senso
finale Paffrancarsi dell’autocoscienza dal
1’alienazione dovuta al momento dell’oggettivita: og-
gettivitd’ ritenuta da Hegel relativa e strumentale, da Marx
invece proclamata sovrana, in sé reale e permanente, secondo
la persuasione connessa ad ogni realismo immediato. Questa
oggettivitd, che divenne il riferimento assoluto di Marx,
avrebbe dovuto, nel disegno noetico di Hegel, operare quale
sollecitatrice del compimento dell’autocoscienza, in quanto
questa riconoscesse l'essenza dell’oggettivitd nell’in sé del
pensiero; da tale compimento, se si sa leggere Hegel, sareb-
be dovuto scaturire il rapporto con la realtd. Evidentemente
mancd a Hegel la capacitd di mostrare I'esperienza del-
Pessenza come uh conseguimento simultaneamente
pragmatico (da praxis) e ascetico.

" Il caso di Marx e di ogni sviluppo dottrinario marxiano,
mostra la possibiliti di uno svelgimento della dialettica, pre-
scindente dall’esperienza dell’essenza, epperd come posi-
zione assoluta della coscienza 1iflessa. D'onde la sua
sistematicitd, Quando ’assolutezza non & giustificata dal pen-
siero quale moto sintetico originario a sé sufficiente, bensi da
«altro », ossia da un pensato, come loggetiivitd del
mondo, ogni sua posizione & inevitabilmente dogmatica: Io
sviluppo del cosmo dialettico a cui da luogo non & Pidea in
movimento, benst il pensiero condizionato dall’oggetto, ep-
perd capace solo di sviluppo logico, ossia di movimento de-
duttivo dal presupposto. Tuttavia, in sé, sempre riduzione
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del mondo a idea, materialista, socialista, comunista, ma
inevitabilmente idea: in cid la speranza che possa come tale
un giorno divenire consapevolezza di sé.

L’autoconoscersi dello Spirito, che era il senso finale del
pensiero di Hegel, non ebbe pift significato per quei disce-
poli: ad alcuni dei quali non fu possibile concepire altro con-
tenuto del processo dialettico che quello sensibile, sfuggen-
do loro il momento metadialettico del pensiero assumente
tale contenuto. L’equivoco tuttavia fu possibile in quanto
Hegel non propose la realizzazione dello Spirito che era riu-
scito appena a scorgete, bensi la sua filosofia: egli non fondd
Iesperienza dello Spirito che gli consentiva il conoscere, ben-
51 la forma del conoscere, come prodotto dello Spirito, la
dialettica: che cosi poté essere usata meccanicamente, fuori
dello Spirito, da pensatori ansiosi di realismo stori-
co, sociale, naturale. _

Giova chiarite questo punto, perché da allora ttta la
produzione razionale, sino alle forme attuali della logica, al
Neo-hegelismo di destra e di sinistra, al generale modo di
pensare, patisce le conseguenze di questo equivoco, costi-
tuendo per l'vomo Dimpossibilith a uscite dal limite discor-
sivo per afferrare la realtd, oltre quello che di essa gli & con-
sentito assumere fisicamente e tradurre in attivitd tecnologica.

Riguardo a simile alienazione del pensiero nella dialet-
tica, & importante comprendere il senso del momento riflesso
del pensiero, in cui il pensatore comune ha la possibilitd
della coscienza di sé, che ingenuamente scambia per la reale
coscienza, sfuggendogli la cosclenza del momento originario
del pensiero: che Hegel conobbe, ma non uno dei suoi di-
scepoli comprese, In effetto Hegel scorse il retroscena del
processo del pensiero, che fu deliberatamente ignorato da
Marx: il quale dal retroscena prospettato da Hegel trasse
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lapparato dialettico, a sostegno del contenuto che gli era ne-
cessario far valere: quello sensibile, dell'uomo corporeo, do-
tato dell’anitha in funzione del corpo e non del corpo in fun-
zione dell’anima: il rovesciamento della visione di Hegel.

.Se il pensiero & una luce che uomo comune pud avere
soltanto come luce riflessa dall’organo cerebrale, ossia come
dialettica, Parte del pensatore, quale aiutatore di sé e del
prossimo, consiste nel mantenere congiunto il riflesso con la
luce da eni origina: arte che Hegel in qualche moedo conob-
be, ma fu considerata nebbiosc misticismo da Marx. Questi
ebbe ragione di fare del pensiero estraniato alla propria sor-
gente la veste del sensibile, la forma dell’apparire matetiale
del mondo, ravvisando nella struttura del mondo fisico il
principio assoluto: gli sfuggi che Papparire & gia tale forma,
dietro la quale non vi & una materia, se non come materia
imaginata. Spezzate una pietra, ogni frammento di essa ri-
petera cid che la pieira ¢ in grande, apparire formale e feno-
menologia chimica, sempre risolubili in pensiero, sino al pul-
viscolo.

Furono indubbiamente ragioni interioti che portarono
Marx ad elevare a sistema e a valore universo il pensiero ri-
flesso, negante la luce di cui & riflesso, acciocché fosse pos-
sibite Ja proclamazione dell’oggettivitd fisica come realtd indi-
pendente dal percepire e dal pensare umano, percid non pitt
riferibile al soggetto conoscente, bensi a un essere reale, non
come soggetto in sé, ma solo in quanto postulante il sogget-
to- vero, la Societd. L’individuo, come essere riflesso, ossia
correlato all’oggettivith riflessa, risultd reale semplicemente
in quanto essere corporeo, di cui ogni credo, etica, posizione
culturale, filosofia, non & che proiezione. La proiezione della
corporeitd assoluta fu in sostanza Iimpossibilita di scorgere
I'alienazione dell’uomo nella riflessitd, piuttosto che nella si-

18

tuazione sociale, Le ragioni di Marx ebbero potere irresisti-
bile, in quanto con la loro espressione si trovd a coincidere
il generale livello della coscienza umana, nella quale forze
immanenti piti profonde avrebbero avute bisogno, per assu-
mere I'oggettivitd del mendo, di un impulso pit radicale che
la Logica di Hegel: Pawimadversio pragmatica dell’autoco-
scienza destantesi nell’esperienza rigorosa del sensibile. Tale
animadversio & mancata. Quelle forze che, una volta consa-
pevoli della loro dimensione, sarebbero dovute confluire nel-
la conoscenza della realtd estrasensibile, fluirono invece nella
direzione opposta, auspice Marx: ma non si pud dire 2 causa
di Marx, la cui fortuna fu Vandare incontio alla generale ten-
denza della coscienza umana. 1l centro del problema & iden-
tificare il tipo di deficienza spirituale a cui si & dovuto il pre-
valere di questa generale tendenza della coscienza,

Il Materialismo non & una causa, ma una conseguenza:
il male non & il Materialismo ma cid che
lo combatte senza conoscerlo, cid che lo
nega credendo di possederne il superamento. Ci sono oggi
critiche della civilth che sembrano recare le forze di supera-
mento del Materialismo: esse sono preoccupanti perché pre-
sumono indicare una via dello Spirito e tuttavia maneano di
penetrazione di quell’elemento dialettico del Materialismo,
la cui conoscenza & il principio del suo superamento. Le
nuove forze dell’autocoscienza si sarebbero dovute ricongiun-
gere con la loro scaturigine metadialettica, non per restaura-
re sistemi del passato, o tradizioni esaurite, assia non per un
titorno a stati di dipendenza interiore, bensi per rendere co-
sciente 'uomo razionale dell’elemento originario del suo co-
noscere, onde la conoscenza compiesse il trapasso dal grado
tiflesso a quello della sua realta sovrasensibile, per un’espe-
rienza diretta del reale, della natura, della materia, del cosmo:
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che ¢ la vera espetienza del Sensibile. Marx aveva la lode-
vole intenzione di liberare I'nomo dalla soggezione alla meta-
fisica, ma dimenticd che 'nomo pud liberarsi unicamente di
cid che riesce a possedere. In effetto, la conquista della real-
ta fisica, epperd socioeconomica, non pud venire se non da
una conquista del grado metafisico di tale realtd. Il Materia-
lismo sarebbe stato utile all'uomo, se avesse avuto come con-
tropatte una metafisica cosciente, capace di ri-
conoscere le ragioni sovrammateriali di esso: non dunque
una « metafisica tradizionale », sapiente eppur impotente di-
nanzi al « mondo moderno ».

Il pensiero riflesso, valendo unicamente come riflesso,
estraniandosi o abdicando alla propria sorgente di forza, non
pud non rimettersi all’oggettivith cui fornisce configurazione.
Esso ignora di fornire tale configurazione, perché non ha
coscienza della parie di s¢ impegpata nel configurare: senza
l'incontro di tale parte di sé con lclemento sensibile non
sorgerebbe rappresentazione. I’ mancata afl'vomo di questo
tempo la coscienza di questo momento del conoscere fisico,
che certo non gli pud venire dall’antica Metafisica, o dalla
Gnosi, né dalle dottrine orfentali, proprie a un tipo umano
ancora non necessitante dell’esperienza fisica del reale. 11
senso ultimo di tale esperienza & appunto la percezione co-
sciente del momento originario - del pensiero, che un tempo
operava come Infuito estracosciente.

Nel procedimento fisico-matematico il pensieto attua un
movimento che pormalmente in sé non possiede, in quanto
lo genera in relazione a un tema o ad un oggetto: senza lo
stimolo di tale relazione opponentegli 1’alteritd este.
riore, esso non genererebbe il proprio movimento, La
generazione del movimento un giorno sard riconosciuta come
cid che & necessario alla penetrazione dell’alterita in-
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teriore. Il movimento del pensiero, infatti, sperimentato
insé allo stato puro, sirivela come Poggettivo sovra-
sensibile, capace di congiungere con la propria scaturigine il
Soggetto pensante: si rivela come il senso ultimo dell’espe-
rienza fisica, in quanto attuazione di una relazione con il sen-
sibile necessaria alla coscienza che volga all’esperienza sovra-
sensibile: esperienza un tempo giustamente cercata oltre la
coscienza, ma che oggi & grave errore di pensiero cercare
« tradizionalmente » allo stesso modo. E’ decisivo scoprire
che nell’esperienza scientifica lo Spirito, come potere estra-
soggetiivo, affiora, sia pure al livello pid basso, perché la co-
scienza apprenda la capacitd di contemplare Foggetto imper-
sonalmente, con indipendenza dalla psiche: & la capacitd ri-
chiesta alla contemplazione dell’oggetto sovrasensibile. Lo
Spirito che i Materialisti negano in nome della concretezza
scientifico-fisica e che gli Spiritualisti cetcano fuori di essa,
sfugge ad ambedue come attivitd che
penetra tale concretezza.

La via dello Spitito dei nuovi tempi, essendo la via
dell'To, & la via del pensiero, Le reazioni concordi
della recente filosofia e della generale cultura materialistica
allo Hegelismo, hanno setvito egregiamente lo scopo di con-
fondere tale via del pensiero con una sorta di nuovo Hege-
lismo, o con un qualsiasi altro tipo di idealismo. In veritd,
guella che noi chiamiamo « via del pensiero » non ha nulla
a che vedere né con I'idealismo, né con alcun’altra dialetti-
ca. Pud essere-compreso 1! senso di tale « via», se si tiene
conto che le filosofie europee dell’lo, come 'esperienza fisico- |
matematica del mondo, a cominciare da Galileo, sono i segni
di un mutamento di rapporto della coscienza umana con lo
Spirito. Lo Spirito affiora nel pensiero: esso non & quello
cercato dagli Spiritualisti nei seducenti sistemi metafisici del
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passato, né quello che i Materialisti ravvisano come attivitd
pensante della Materia rivolta alla stessa Materia, L'espetien-
za sensibile & una via verso la conoscenza, solo nella misura
in cui possa rivelare il proprio contenuto sovrasensibile, nel
quale il Perenne Spirituale delle antiche tradizioni oggi af-
fiora: la forma inaspettata della Veritd, secondo ['ammoni-
mento di Eraclito.

L’ascesi del pensiero, come compito pragmatico, & im-
plicita nel metodo sperimentale della Scienza: alla quale in-
vero manca la coscienza delle forze interiori impiegate nella
sperimentazione del mondo fisico. I} possesso di tali forze
deciderd dell'imminente fase della civiltd, Il cercatore spi-
rituale che riproduca il movimento del pensiero, svincolan-
dolo dall’oggetto fisico-matematico, pud sperimentare il pen-
siero come puro datsi, o rivelatsi, di una vita sovra-
sensibile in sé obiettiva, normalmente presente nel percepire
come immediato potere di relazione con l'oggetto, esieriore
o interiore. B la via della concentrazione e defla meditazio-
ne. Un ente pud essere oggetto di pensiero, in quanto in sé
& gia fatto, & un passato: si di come oggetto al pensiero, in
quanto il pensiero vive nel momento in cui sorge ex se, come
contingum presente, ogni volta indipendente dal passato, Li-
bero da oggetto: onde & il dato originatio, in cui I'ulteriote
pensiero non ha bisogno di alienarsi per assumerlo come og-
getto, anzi ritrova se stesso vivente: si riconosce come lele-
mento dinamico di continuo Integrante il percepire sensorio.
E’ la Via del Pensiero, che riconduce allo Spitite, e percid
¢ rifiutata con parti opposizione dai Materialisti misticamente
deificanti Ia Materia e dagli Spiritualisti materialisticamente
ricercanti lo Spirito nei testi, o nelle formule tradizionali.
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IT. GENESI « BORGHESE » DELLA DIALETTICA
DI CLASSE

Con la visione marxiana della realtd, con I'interpretazio-
ne univoca della storia, dell’economia, del fatto sociale, del
sensa di ogni attivita, dafla religiosa alla fisiclogica, in fun-
zione della Materia, si & vetificato un fatta singolare: che
una simile interptetazione & andata talmente incontro alla
condizione generale umana, da riuscite a prevenire qualsiasi
altta visione del reale. Qualsiasi altra interpretazione non ha
avuto la forza di persuasione di quella che ha risposto al
grado della massima coincidenza della natura umana con i
suoi bisogni fisici e percid con l'inclinazione a spiegare in un
solo modo i fenomeni sociali: d’onde la vocazione a far ri-
cadere su qualcuno o qualcosa di identificabile fisicamente la
responsabilitd di cid che & irregolare nei processi sociali, piut-
tosto che a ravvisare nella struttura morale di
questi Dirregolaritd.

Se una possibilith esisteva di identificare dal punto di
vista del soggetto umano, ossia dello Spitito, il senso dei
processi sociali, delle attivitd economiche, del lavoro umano
e delle sue implicazioni etiche e giutidiche, questa & stata
prevenuta: & stata sopraffatta dalla unanime rispondenza
dell’'umana natura all’interpretazione che piti ha incontrato
il grado della sua identificazione con il supporto fisico: il
grado della coscienza riflessa, Della quale non & stato pilt
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possibile concepire la tramsitorietd, né essere consapevoli di
aver assunto come normale la transitorieta.

Per la sua dipendenza dall’organo fisico che lo riflette,
il pensieto riflesso nom pud identificare cause morali, ma
solo cause fisiche. Al pensiero riflesso non pud non tisultare
retorico il motivo morale, che & Peco di una realtd basale
della coscienza a cui esso, come riflesso, sorge opposto.
L’opposizione dovrebbe essere momentanes, in quanto me-
diazione. Per la dialettica riflessa, la momentaneith dell’op-
posizione diviene un fatto definitivo, mentre il senso reale
del pensiero riflesso sarebbe mediare il pensiero ori
ginario. Questo originario viene ignorato.

Privo dell’accordo con la propria scaturigine, epperd di
contenuto vivente, il pensiero riflesso non pud non divenire
forma del sensibile: che in tal modo assurge a contenuto
della realtd. Onde si verifica la strana situazione che, per
quanto ogni contenuto di pensiero sia idea e I'uvome dia-
lettico conferisca realtd al sensibile mediante un ideare, sia
pure riflesso, egli & incapace di riconoscere la natura ideale
del pensiero con cui lo assume, Limirandosi all’immediata
coscienza riflessa, egli, anche se professante Spiritualismo,
anche-se « gnostico », 0 « botghese », & matetialista per in-
sufficiente coscienza della struttura ideale del proprio pen-
siero. Se si guarda, otmali tutta la scienza patisce la posizione
reglistico-ingenua connessa all’identificazione del pensiero ri-
flesso con loggetto sensibile: la cosiddetta « alienazione ».
E non solo la scienza, che ne ha pitt di una giustificazione,
ma anche la filosofia che non ne ha alcuna: & raro ormai il
filosofo capace della distinzione ira pensieto riflesso ¢ pen-
siero vivente., Cid pud far intendere il fenomeno che si esa-
minerd nei seguenti capitoli: la filiazione del Materialismo
dal pensiero gnostico €, sulla stessa linea, 'estremismo
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formale proletario del pensiero bor
ghese.

Nessuno dei pensatori di questo perfodo ormai mostra
di saper concepire la distinzione tra pensiero riflesso e pen-
siero vivo, tesa urgente dai problemi dell’epoca: problemi
che il pensiero riflesso bensi pone, ma non pud impostare
né risolvere. Un filosofo, o un pensatore, che fosse capace
di una simile distinzione, inevitabilmente dedichetebbe tutte
le sue forze € la sua stessa vita alla disciplina e alla dotirina
della disciplina del pensiero vivente. Egli sentirebbe I'urgen-
za del pensiero vivente richiesta dalla situazione wmana:
saprebbe che per virtli del pensiero ricongiunto con la pro-
pria cottente originaria, almeno una minoranza wmana ritro-
vetebbe I'essenza perduta, la realtd di 13 dalla parven-
za. Una tale minoranza sarebbe necessaria alla salvezza dei
molti,

Tutto cid che appare irregolare fuoti, & Ia proiezione di
cid che & irregolare dentro: non v’é giustizia sociale che
non debba essere sanata all’interno dell’anima umana: illu-
soriamente il materialista, condizionato dallz riflessitd, cre-
derd di trovare fuori le soluzioni che solo possono venire
da un mutamento della sua coscienza. Se tra i pensatori rico-
nosciuti autorevoli nel mondo, ve ne fosse uno capace di di-
stinguere il pensiero vivo dal pensiero riflesso, la sua opeta
non potrebbe non essere dedicata all’impresa della restitu-
zione del pensiero quale organo della veritd: essa dovrebbe
essete riconoscibile da questo, ma appunto per questo ri-
schierebbe di cessare di essere autorevole, non rispondende
alla dialettica della cultura dominante, asservita agli istinti:
allintelligenza della materia che, possedendo 'uomo, grazie
al pensiero passivo, o riflesso, tende a esprimere se stessa
mediante Tuomo.
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Occorre dire che un supporto sensibile all’alterazione
del pensierc ormai esiste. Le conseguenze negative dell’op-
posizione del pensiero tiflesso alla propria sorgente, non si
colgono soltanto nella situazione immediata della riflessitd,
che del resto teoreticamente era stata identificata da Hegel,
ma soprattutto nel fatto che il pensiero riflesso & stato fissato
e organizzato a sistema nel suo momento di opposizione,
ossia nel suo momentaneo potere di autonomia dal proprio
principio interiore. Tale autonomia, ove avesse tuttavia con-
seguito coscienza di sé, aviebbe agito in un secondo tempo
come veicolo della liberta del principio intetiore: invece,
mancandole tale coscienza, & scaduta nell’identificazione con
la corporeita, a beneficio della vita degli istinti. Nel veicolo
del pensiero riflesso, lo strumento della libertd & stato im-
pugnato dal polo opposto allo Spirito. Del rapporto tra luce
incidente e luce riflessa del pensiero, il cui senso sarebbe do-
vuto essere un accordo, per il sorgere di una coscienza della
liberta, al contratio, ad opera del decadente Hegelismo, &
stato fatto un dissidio: dissidio che si manifesta sul piano
umane in un uso dell’elemento della li-
berta da .parte di cid che non & libero
nell'nomo, la sfera dell’Inconscio. In sostanza, Iz dipendenza
del pensiero riflesso dalla cerebralitd si traduce nella identi-
ficazione della libertd con listinto.

II dissidio reagisce sul decorso stesso della mediazione
cerebrale da cui origina come semplice opposizione, anzi
come opposizione inizialmente necessaria all’autonomia del
pensiero. riflesso: tale autonomia degenera. L’organo cerebra-
le, che dovrebbe funzionare come strumento rispecchianie
del pensiero, estraneo all’essere del pensiero, interferisce in-
vece nel processo pensante, in quanto viene irregolarmente
sollecitato  dall'uso impertinente della dialettica: che &
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["autonomia del! pensiero alienata nella
riflessita L’uwomo & libero, ma, non possedendo il prin-
ciplo del suo essere libero, va ad esprimere mediante il sup-
porto corporeo la liberti, La illecita sollecitazione & inevi-
tabile ormai a qualsiasi operazione dialettica, in cui la rifles-
sitd, come forma iniziale, epperd provvisoria, dell'elemento
libero della coscienza, viene usata fuori di esso: alla mera-
mente formale autonomia, il contenuto viene fornito dagli
istinti. Con ciod, la provvisorietd diviene regolaritd e il rap-
presentare riffesso, subendo la necessitd sensibile, muove in
contrasto con le leggi del pensiero. Tuttavia, provvisto di re-
golare struttura formale, tale pensiero pud sentirsi pago di
conformitd alle leggi della dialettica.

L'uomo pud credersi libero, in quanto muove origina-
riamente da un principio libero: del quale perd non avverte
il momento dell’alienazione, Il pensiero, che & in sé una cor-
rente di vita, si scinde dal proprio contenuto di vita per di-
venire cosciente di sé, ma come riflesso. Ove non si scindesse
dalla propria cortente di vita, il pensiero non avrebbe pro-
blema del conoscere, perché non vedrebbe duale ii mondo,
ossia sé opposto al mondo: si percepirebbe uno con Iessenza
del mondo, ma non sarebbe libero: avrebbe in sé la veritd
delle cose come un continunm fluente, che lo condizionereb-
be. Il pensiero deve in un primo tempo perdere la veritd
estracosciente del mondo, per riacquisirla cosciente, La sua
libertd consiste nella sua indipendenza dalla propsia iaterna
veritd, nella possibilitd persino di dubitare di essa, nell’op-
porsi ad essa epperd sentendo opposta a sé oggettivita del
mondo, Ma gid nella relazione che comincia a ristabilire con
il mondo, come pensieto razionale indagante, esso volge a
restaurare Punitd sotto il segno della autocoscienza e della
liberta. Ma ¢ la restaurazione iniziata appena da qualche se-
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colo in Occidente e gid compromessa ad opera del Materia-
lismo e dello Spiritualismo, Da una parte, infatti, lo Guosti-
cismo, i neo-Esoterismo « tradizionale » e lo Yoga in ritar-
do, tendono a disconoscere il senso di tutto il processe del
pensiero e a restaurare Uantica sua dipendenza dall’interna
veritd — che invero non ¢’¢ pitt — dall’altra, il Materialismo
tende ad arrestare I'esperienza del pensiero allo stato duale
e riflesso, consacrando un monismo della oggettivitd esterio-
re contenente l’'vomo.

Normalmente I'nomo @ pottato a non ticonoscere realtd
al pensieto, e quando tende a un elemento di realtd del pro-
prio essere interiore, fa appello alla volontd, ma non avverte
che il rapporto con la volontd passa per il pensiero, essendo
il pensiero il punto di presa dell’To nella coscienza: non av-
verte che, essendo il pensiero riflesso, sfugge all’To la cor-
rente della volontd: onde egli pud essere tentato da una via
del volere medianico, per quanto possa chiamar-
fa « esoterica », 0 magica o spagirica, non avvertendone il
carattete sub-personale. In realtd l'womo pud volere solo
corporeamente, mediante un volere esecutivo, ¢ motorio, in-
dipendente dalla vita della coscienza. Pud operare diretta-
mente nella volontd, solo in quanto operi direttamen-
te nel pensiero, come inconsciamente opera nell’im-
mediato pensare, ossia in quanto possa sperimentare il pas-
saggio dal pensiero riflesso al vivente. Ma & 'operazione che
oggi egli rischia di non comprendere pit.

Anche pensatori che si ritengono autocoscienti, oggi, al-
lorché aspirano a una formazione interiore, credono di poter
agire dirertamente sulla volontd: solo Pinsistenza malgrado
i fallimenti pud portarli a scoprire il loro errore. In effetto
il pensiero diviene riflesso in quanto si scinde dalla sua ori-
ginaria forza, che & il volere, per acquisire I'iniziale coscien-
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zz di sé: la sua alienazione & il suo vincolarsi al supporto
sensibile, ossia ai processi mediativi cerebrali, oltre il
momento necessario alla coscienza disé
L’alienazione, la cui reale funzione & venir assunta da un pilt
cosciente moto di pensiero — che dovrebbe essere il senso
ultimo del processo — permane come valore in sé, diviene
alterazione: si traduce in un processo psichico, il cui impul-
so & Popposizione profonda all’iniziale moto preriflesso.

L’opposizione del pensiero riflesso al vivente, divenen-
do processo psichico e ripercotendosi nell’organc cerebrale
mediante il quale si produce, rende inevitabile che gli istinti
afferrino la dialettica e si esptimano mediante essa: si veri-
fica unidentitd tra attivitd dialetrica e istinto, difficil-
mente ticonoscibile al pensiero riflesso. Al tipe di istinto che
giunge a prevalere, oggi risponde una vocazione, o una vi-
sione della vita, o la scelta di un partito: quale che sia la
diversita delle vocazioni o dei partiti, il livello & identico. In
tal senso, non pud esservi distinzione tra il materialista e
Pantimaterialista: il rappresentate & per I'uno e per Paltro
patimenti dipendente dalla sfera dei sensi, manovrato dalla
condizione dell’alienazione: della quale i filesofi, gli psicolo-
gi, gli psichiatri, non hanno piti consapevolezza. In fondo
Freud si spiega con una estrinsecazione della sfera istintiva,
intellettualmente dotata e provvista di tutte le articolazioni
della dialettica psicologica propria allo stato cosciente: ca-
pace di struttura scientifica grazie all’identitd del pensiero
riflesso con il processo psichico: qui la privazione della me-
diazione pensante diviene intelligenza della vita istintiva,
I’opposto profondo dello Spirito, il rap-
presentare contro il pensieto.

Il rappresentate & normalmente I'immediatezza del pen-
siero: il pensare nel suo sorgere come forma del sensibile.
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Quando si afferma che il rappresentare ordinaric del mate-
tialista, agnostico o gnostico, risulta dall’attivitd animica ine-
reate oltre un limite di equilibrio ai processi mediativi cere-
brall, ci si riferisce alla sfera riflessa del pensiero, che limita
provvisoriamente la propria attivitd all’ambito sensibile, non
uscendo da questo neppure quando argomenta sul non sen-
sibile. Tale pensiero, assumendo come condizione normale
il proprio stato riflesso, vi si identifica sino alla incapacitd
di concepirne uno diverso, pur potendolo grazie all’accenna-
ta operazione di osservazione del proprio movimento (v. pag
20): che & un assunto insito nella logica sostanziale del pen-
siero. Mancando della quale, il pensiero si estrania alla pro-
pria coscienza di profonditd e opera dialetticamente in op-
posizione ad essa. In tal medo di luogo all'inconsapevole
dissidio della coscienza dialettica con la coscienza di profon-
dita,

La coscienza dialettica, traendo il suo essere da un’op-

come all’estrinsecazione della propria immediata natura, Nel-
lopposizione del pensiero riflesso alla propria scatutigine in-
teriore, & il germe della inconciliabilita,
Nel caso di Freud, ad esempio, Pelemento della inconciliabi-
litd o delia lotta, non appate formalmente, ma so-
stanzialmente & presente, come erosione di tutto cid
che & originario e autonomo nella coscienza. Alla base del
sistema di Freud, come di ogni sistema fondato sul pensiero
tiflesso, si pud scorgere l'odic profondo verso la realtd su-
periore dell’nomo.,

L’estraneamento alla coscienza di profonditd, si verifica,
per il pensiero, nel suo riflettersi dall’organo cerebrale. 11
riflesso smartisce il rapporto con la propria scaturigine. Nel-
la profondita, peraltre, Pelemento vivo del pensare, o del
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rappresentare, si continua inconsciamente come potere dina-
mico del volere che muove gli arti, E’ la zona in cui il pen-
sieto potrebbe giungere coscientemente, ove fosse capace di
superare il limite cerebrale, ossia la riflessithd del rappresen-
tare, mediante il rappresentare stessc sperimentato in sé,
ossia mediante le forze originarie che rendono possibile
I'esperienza del mondo fisico: forze che, rese coscienti, da-
rebbero ragione del volere come dell’arto dello Spirito, pa-
rimenti che del volere come estrasensibile corporeo movente
la corporeiti.

La coscienza riflessa opera alla rappresentazione del mo-
vimento, non al movimento, e tuttavia ha nel rappresentare
il moto interiore che pud tradursi nel movimento. L'osser-
vazione interiore pud rilevare che il sentire estraco-
sciente & la forza mediatrice tra il rappresentare e il vo-
lere; per questo, ogni rispondenza predeterminata della vo-
lontd al pensiero autonome, o alla rappresentazione libera,
diviene educatrice del sentimento. Cid pud spiegare lattuale
paralisi del sentire quale forza etica, sociale, pedagogica: non
viene consentito infatti dalla condizione del pensiero riflesso
un rapporto tra pensiero e volontd, che appartenga al pen-
siero, epperd educhi il sentimento: il rapporto tra pensiero
e volontd viene dominato dalla natura fisica, malgrado esso
myova radicalmente dalla natura metafisica del pensiero.
Questa contraddizione, che si riflette nel guasto delle forze
operant] come potere di destino, & peraltro il segno della
possibilita smarrita dall’uomo nell’epoca dell’anima coscien-
te: che lo Spirito si traduca in Volontd, in Conoscenza libe-
ratrice, Oggi dalla morta landa del pensiero, fioriscono le
pedagogie, le psicologie, le sociologie, gli studi raffinati ri-
guardo alle attivitd morali dell’'uomo, prive di consapevolez-
za del rapporto tra pensiero e volonti Questa privazione
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impedisce alla cultura del tempo di aptirsi alla conoscenza
del tema del karma, come a una corrente di vita urgente
nella coscienza dell'uomo: recante a lui il senso della vita
individuale e della Storia; essendo la corrente cosmico-uma-
na unente le forze del pensiero con quelle profonde della
volonta,

Come attivitd interiore, il pensiero non ha nulla a che
vedere con il cervello. Anche quando si fa cerebrale, acqui-
sendo forma sensibile, in sé & libero dalla cerebralitd: ma
non sapendo di esserlo, per insufliciente coscienza di sé, for-
malmente s'identifica con il proprio riflettersi dall’organo ce-
rebrale: con cid identifica il rappresentare con il sensibile:
cade nelle visione materiale del reale. In sostanza, il pensie-
roignorasiail momento precerebrale, siail suo
continuarsi come attivitd dinamica corporea, sino al movi-
mento, o alla manifestazione sensibile. Questa deficiente
coscienza di sé determina, sul piano della conoscenza, quel
meccanicismo che vede soltanto ent! misurabili nel mondo e
processi fisici alla base del pensiero.

La provvisoria identificazione del pensiero con il pro-
prio rifiettersi dall’'organc cerebrale, determina il livello del-
la razionalitd, al quale vengono costrette le correnti del sen-
tire e del volere, che si alteranc nel loro doversi adeguare
ad esso per giungere a coscienza. Lalterazione del sentire e
del volere & il costituirsi della natura inferiore come forza
tendente a codificarsi, dato il suo potere immediato sul men-
tale. La dipendenza dell'uomo dagli istinti non sard mai com-
presa, finché non sard veduta come una dipendenza dell’ani-
ma dalla cerebralith, per via del pensiero riflesso. In effetto
Marx e Freud sono stati i codificatori di una condizione del-
P’anima, secondo lo stato di fatto della riflessita.

L’opposizione della coscienza riflessa alla coscienza di

profondit3, costituisce il tessuto imaginativo dell’avversione
come attitudine immediata, il cui carattere polemico sfugge
alla coscienza riflessa medesima, La dialettica, pri-
va di coscienza del proprio processo
metadialettico, ¢ 1’espressione dell’av-
versiane, che la coscienza riflessa reca come propria im-
mediatezza, in quanto inconsciamente opposta alla coscienza
di fondamento. Solo la conquista di tale coscienza, ossia
Pesperienza metadialettica, onde il pensiero si rende indipen-
dente dalla riflessit, o dal supporto cerebrale, potrebbe su-
petare 'avversione congeniale alla dialettica. Ma & "esperien-
wa resa irriconoscibile, se non impossibile dalla struttura -
flesso-dialettica della cultura dominante: la quale & elettiva-
mente materialista, soprattuito quando crede schierarsi con-
tro il Materialismo. Si pud patlare di un pensiero riflesso,
che pud parimenti assumere la forma materialista o antima-
terialista. Ma, se si guarda, & lo stesso pensiero « borghese »,
che esige la codificazione della sua riflessitd, ora materiali-
stico-proletaria, ora antimaterialistico-gnostica: T'identica
condizione del momento dell’alienazione, divenuto conti-
nuita.

Si pud parlare, per lintellettuale moderno, di una me-
diazione razionale estraniantesi alla coscienza di veglia che
la suscita, epperd tiguadagnante consapevolezza sulla base
della oggettivith misurabile e della logica analitica. Tale me-
diazione opera a condizione di non sapere nulla di sé, in
quanto esaurentesi nelPoggetto: che tuttavia essa ritiene ave-
re come oggetto, per via della dialettica. E’ Poggettivitd che
a un determinato momento viene assunta come fondamento
dai pensatori di punta della « sinistra hegeliana »: oggetti-
vitd puramente rappresentata, senza consapevolezza del rap-

N

presentare, che ogni volta & sostituita dalla dialettica della

33



dialettica mediatrice. Grazie ad un rapporto affine, il mistico
antico si apriva a correnti spirituali, a lui trascendenti, con-
seguendo il collegamento con esse, mediante I"alienazione del-
la coscienza di veglia. Lo Spiritualismo che oggi tenta ridar
vita alle antiche mistiche, o alle metafisiche « tradizionali »,
pet combattere il Materialismo, in sostanza si comporta come
questo: attua la stessa relazione di questo nella posizione del
reale e nel non scorgere lo Spirito nel Soggetto conoscente.

La posizione materialista del reale & sostanzialmente
mistica. I razionalista-tecnologo oggi realizza tale posizione,
comportandosi tiguarde all’oggetto della sua indagine come
mistico moderno: la sua fede & rivolta non ad oggetto spiri-
tuale, ma ad oggetto valido in quanto misurabile. In realtd
egli, in quanto & escluso come Soggetto, non lo ha come og-
getto: upa contingente oggettivita lo domina. Il procedimen-
to logico & regolare, ma muove da un presupposto trascen-
dente: il fatto, oil fenomeno, ola misura
icne. la sua logica verte solo a confermare cid a cui
egli si rimette con fiducia religiosa, come il mistico del pas-
sato, in cid imitato dal mistico del presente, il cui presup-
posto trascendente sia tradizione, o rito, o ini-
ziazione, il meccanicismo esoterico che rifiuta I'esperien-
za metadialettica del Soggetto, il vero spitituale,

In realtd, non si pud dire che il fatto, o il fenomeno,
sia un vero presupposto, epperd non presupponga esso stes-
su cid da cui muove e da cui muove la stessa ricerca: qual-
cosa che, se sfugge all'indagatore, mancherd sempre come
fondamento alla ricerca. V'&, perd, una differenza. Nell’anti-
ca esperienza mistica, come giustamente osservd Fichte,
Puomo poteva giungere a percezioni del retroscena basale
dellessere, in cui, malgrado Iassenza di intenzione cogni-
tiva o scientifica, egli come soggetto contingente era « alie-
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pato », ma come soggetto essenziale viveva # suo rapporto
con Poggetto sovrasensibile, identificandosi con esso: men-
tre nell’esperienza scientifica moderna, come in quella del
mistico del tradizionalismo, il soggetto contingente si po-
tenzia mediante Valienazione del Soggetto essenziale.

Una simile posizione, parimenti materialista e spiritua-
lista, ha una profonda correlazione con la visione che Marx
ebbe del processo della conoscenza. Le forze della coscienza
impegnate nell’indagine, mancando della possibilita di cono-
scere se stesse come attivitd indipendente dall’oggetto, man-
cano della possibilita di operare nel sistema del Sapere, come
segno della presenza del Soggetto umano, L'uomo, come
autore, viene eliminato: gli viene contrapposta la Societa:
di lui rimane solo il simulacro astratto, ombra dell’lo,
I’ego: Tindividuo come ente fisico, i cui problemi non pos-
sono essere che fisici ed economici. Quelle forze, nel loro

nd slimontare come notenze

H 3 A enen
moto adialettico vaane agd anmentare <ome poithit G'op-

moto adialettico,
posizione Iantica psiche istintiva. L’attitudine mistica scade
in quella del mediunz. Cosi ogni mito collettivo del tempo
& una forma &i medianitd di massa: propiziata dai cultori
spititualisti del momento medianico, sotto la par-
venza « tradizionale », In cut lelusione del puro elemento
cosciente opera in sostanza come opposizione alla reale con-
tinuitd dello Spirituale, alla Tradizione.

1’opposizione, rispetto alla guale ha una funzione po-
sitiva Dallarme della coscienza suscitato dai fenomeni nevro-
tici, cessa di essere avvertibile quando la direzione spirito-
psiche-corpo & del tutto invertita e percid dominata, senza
contrasti, dalla polaritd opposta, ovvero dalla corporeita
psichicizzata. L’clemento dell'inversione agisce in tal caso
come un Inconscio inavvettibile, glungendo ad assumere non
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tanto il ruolo della coscienza normale, quanto quello di una
supercoscienza.

L’impulso inconscio dell’zvversione si traduce in tensio-
ne dialettica e a sua volta la dialettica diviene dottrina, azio-
ne sociale, attivitd politica. I’avversione inconscia si fa scien-
za umana, la regressione verso la sfera degli istinti opera
come forza etica, religiosa, sociale: si instaura come ezhos
tendente a conformare la vita, esaltante dal profondo come
umano c¢id che & infetiore all’'umano: contro tutto cid che &
spirituale e superiore, In nome di una evoluzione dello stra-
to inferiore della collettivith wmana, fa ascendere cid che &
pitt basso dell’umano, eccitandolo al rovesciamento di c¢id
che ancora appare autoritd. L’autoritd non viene annientata,
ma impugnata da coloro che presumono abolitla: questi lot-
tano contro ’antoritd in nome della propria, operando non
all’elevazione dello strato umano che intendono difendere,
bensi all'opposto, alla esaltazione di cid che fa di esso una
categoria irreversibile, o intrasformabile: co-
me categoria, infatti, essa potrebbe essere aiutata ad evolve-
re solo da cid che cateporialmente, ossia spiritualmente, le
& superiore. Ma proprio contro cid che & supetiore e capace
di guida, si svolge il processo della cultura del pensiero ri-
flesso, onde cid che & piir basso giunga a costituire la cate-
goria dominante della vicenda umana: Tautoritd pitt oscura.
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III. SPIRITUALISMO, HEGFELISMO, MATERTALISMO

E’ giustificato chiedetsi quale sarebbe stato il decorso
dell’attuale storia, se non si fossero diffuse nel mondo le
ideclogie materialiste né percid queste avessero influenzato
fa politica in ogni Paese del mondo. Non va rifutata Pipotesi
che il preblema sociale avrebbe potuto avere soluzioni tecni-
camente autonome, se non fosse stato proiettato sul piano
di una lotta politica che ha in sé i germi della inarrestabilita.
L’evoluzione stessa della scienza e della tecnica, epperd del-
Peconomia, avrebbe potuto da sola portare il rapporto di la-
voro a semptre piti logiche condizioni, con conseguimenti da
patte dei « lavoratori », dovuti al clima dell'intesa e della
razionalita, piuttosto che a quello della polemica?

C¢ da chiedersi se le ideclogie non abbiano avuto il
compito di prevenire la soluzione, perché il problema per-
manesse tale, e fervesse un urto, o una lotta, che prendesse
pli vomini su tutta la Terra, obbligandoli a identificare nel
tema del lavoro il massimo tema umano: s} da distrarli dalla
possibilitd di avvedersi di essere anzitutto uomini e poi tra
laltro lavoratori. Forse tutto & avvenuto, perché alla fine
sia ravvisato un limite e ritrovato I'umano, oltre il suo simu-
lacro ideologico.

11 problema del lavoro, non risolto in alcun Paese, o
in qualcuno portato ad apparire risolto, diviene anormalmen-
te in tutto il mondo il fulcro del reale, in quanto, per indu-
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zione psichica politica, polarizza le attivita quotidiane, la cul-
tuta, la scienza, gli eventi sociali: obbliga I'umanitd a un
solo movimento, condizionandola secondo un’unica preoccu-
pazione, distraendo gli individui da ogni altta indagine, ui-
cerca, 0 contemplazione, che non sia in definitiva in relazio-
ne con il tema, con il fulcro: onde, nella maggior parte dei
Paesi, il « partito » assurge a scuola di orientamento delle
coscienze. Il mezzo per vivere diviene il fine della vita,
escludendo da essa ogni altro significato.

Alla questione posta, non si pud non rispondere sulla
base di quanto si & considerato nei primi due capitoli: se il
pensiero riflesso, nella sua alienazione, diviene misura del
valore, se un tale pensieto nella sua articolazione dialettica
non si accorda con la scaturigine viva, & inevitabile che essa
divenga strumento logico della natura fisica. Percid il Mate-
rialismo & inevitabile: anche se non ci fosse come dottrina
o come ethos, il problema sociale non potrebbe comunque
evitare la forma rispondente al suo scatutire dal dominio
universale della coscienza riflessa: della unilateralitd della vi-
sione sensibile.

Se la Scienza dello Spirito fosse stata accolta da un mi-
nimo numeto di discepoli; come decisione di vita, o come
impulso profondo della volontd, meglio che come impulso
sentimentale: se la filosofia e la religione minimamente si
fossero lasciate fecondare da tale Scienza, accogliendone il
contenuto di reintegrazione rispetto agli impulsi di regres-
sione verso la patura istintiva, il Marzismo non avrebbe
avuto bisogno di assumere il peso di tanta responsabilitd vma-
na: quasi ovungue nel mondo il problema socioeconomico
sarebbe stato probabilmente assunto come problema giuri-
dico-tecnico, ossia anzitutto come tema etico: dalla sua etici-
td sarebbe scaturito il suo aspetto giuridico, Nel Marxismo,
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invero, non ¢'¢ da ravvisare una causa, bensi un effetto. 1}
problematismo senza uscita del fatto socioeconomico non &
una conseguenza dell'ideclogia: & invece Pideologia la con-
seguenza di quella condizione riflessa del mentale umano,
che vincola il problema a un piano in cuf non & possibile so-
tuzione, ma in cui & possibile dialetticamente inscenare al-
linfinito Uapparato della soluzione: possibility propiziata
dal fatto che lo strumento umano dellideologia, Poperaio,
non conosce altre vie: non pud averne altre, In alcuni Paesi
viene persuaso contro lingiustizia sociale, in aliri invece vie-
ne persuaso che lingiustizia & stata climinata, che tutto &
stato fatto, o sta facendosi, ma, se ancora non & perfezionato,
si deve alle sussistenti insidie di un determinato sistema.
Lo strano ¢ che un simile sistema si rafforzi sempre pit, man
mano che culturalmente si vada imbevendo della ideologia.

Coloro che oggl presumono opporsi al Materialismo,
dovrebbero anzitutto scoprire dove e come essi stessi gli
aprano la strada. Gl aprono la strada sempre mediante la
dialettica riflessa, in quanto credono di affrontarlo realmente
sul piano politico, o sociale, prevenendolo mediante prov-
vedimenti non meno pregni di Materialismo. Questi non
vengono concepiti secondo un rapporto del pensiero auto-
pomo con lo stato di fatto, ma secondo attivismo che emula,
o cerca di imitare, il procedimento matetialista: come se si
traitasse di un giusto strumento da impugnare: con cid fa-
cendo il suo ghioco. Perché un simile strumento obbedisce
a un solo padrone, quale che sia la mano che pretende im-
pugnarlo: né il Marxista né I’Antimarxista in definitiva lo
domina.

Taluni credono ancora che il Marxismo possa essere
prevenute mediante innovazioni polirico-saciali, che non sa-
ranno perseguite grazie alla coscienza di una loro obiettiva
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necessird, ma come mezzi di emulazione. Costoro dovranno
passare di delusione in delusione, per comprendere che sul
piano politico il Marxismo & un processo inevitabilmente
progressivo. La politica non pud che essere strumento del
Marxismo. Non & una prassi politica che pud dar modo di
cltrepassare il Marxismo, ma solo una prassi di idee: che
non potrebbero essere le disanimate idee della dialettica ri-
flessa, epperd neppure della politica. I ferrei dialettici. sono
gracilissimi pensatori. Se il potenziale delle idee manca an-
che agli Antimarxisti, questi in sostanza non possono non
agire come pedine dell’identico gioco. Cosi come in realtd
sono pedine gli stessi Marxisti.

T Materialisti credono di muovere il Materialismo. Se
sapessero che cosa li muove in tutto il mondo, come pedine
di un giunoco che essi, ligi alla ideologia, neppure concepi-
scono, avrebbero in sé il principio di una evoluzione di sé
e del mondo: scoprirebbero la zona della coscienza in cui,
senza saperlo, hanno rinunciato ad essere autonomi, In realtd
soltanto un’azione disincantatrice dello Spirito nel pensiero
pud superare il Hmite materialista: non si tratta di lotta o di
guerra, bensi di messa in atto di forze originarie della co-
scienza. Se di lotta si pud patlare, si tratea di lotta contro
se stessi, ossia contro I'inconscia parte materialista di se stes-
si: & specificamente il compito di chi ravvisa la presenza del
sovrasensibile del presente tempo, nell'impulso interiore del
pensiero, affiorante, ma inconsapevole di sé, nell’esperienza
della Scienza,

Se il Materialismo & Iimmediato prodotto del pensieto
inconsciamente identificatosi con il proprio riflesso, epperd
subente un antomatismo che non appartiene alla sua natura,
come & stato mostrato nel capitolo precedente, & compren-
sibile che non col combattere il Materialismo si supera la
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prigionia della riflessitd. Si & visto come il pensiero tiflesso,
in quanto rinuncia alla mobilita che gli dovrebbe venire dalla
scaturigine metadialettica, riceve mobilitd dall’automatismo
cotpoteo, e si & veduto come una simile rinuncia del pensie-
10 alla proptia otiginatia funzione, alteri il suo rapporto con
Porgano cerebrale. Il fenomeno & gtaduale e collettivo. E se,
divenendo un evento generale dell’umanitd, produce i propri
sistemi e persino le proprie autocritiche, coloro che indicano
Pesigenza della liberazione del pensiero, in sostanza tentano
una impresa divenuta incomprensibile. Da coloro stessi che
credono opporsi al Materialismo con mezzi politici e cultu-
rali, la via del pensiero, o delazione me-
diante potere d’idea, viene titenuta un idealismo
revivescente, 0 una posizione fuori della realtd. Fuori della
realtd, in efletto, & la loro posizione antimaterialista, né pit
né meno che quella materialista, in quanto ¢ fuori del pen-
siero che la genera.

A chi si ritiene difensore di un determinato « ordine »,
o di ideali democratici, va ricordato che pud essere difeso
soltanto un valote che si sia capaci di possedere, in quanto
se ne abbia il principio e tale principio si rechi in sé come
una forza di vita, In realtd dovrebbe essere restituito o rein-
tegrato un contenuto sovrasensibile, altretranto reale quanto
quello sensibile. E’ il tessuto interno della realtd visibile, del
quale oggi gli Spiritualisti si occupano con rigore intellettua-
le e raffinato dialettismo, raramente sospettando che non si
tratta di intuizione, o di rappresentazione o di nozione, bensi
di percezione. In effetto linclinazione dell’anima 2
sfuggire al compito della propria identitd non corporea, la
cui conoscenza comporta il superamento di cid che essa &
nella sua umana immediatezza: un’esperienza radicale, che
esige coraggio, dedizione, impeto; un impeto pit radicale che
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quello necessario alla guetriglia, o alla lotta politica: perché
queste sono contro un nemico, © un male, che non esiste
fuori dell’anima di colui che ctede di dovetlo combattete
esternamente.

Non ha senso combattere il Materialismo, quando non
si conosce cid di cui esso & la privazione. Se lo si conoscesse,
non i sarebbe bisogno di combattere nulla. L'unico legitti-
mo combattimento & quello contro se stessi, necessario allo
scaturire nell’antma dell’elemento originario, la cui negazio-
pe rende inevitabili la persuasione materialista e la so-
stanza materialista dello Gnosticismo.
Draltro canto, la messa in luce della persuasione materialista
& ardua per il fatto che il grado di coscienza che I'ha prodot-
ta & un livello generale umano, bisognoso di essa come del
proprio linguaggio. E’ difficile far intendete la realtad di un
altro livello, quando il senso del reale si attinge all’identitd
inconscia con il livello da cui si muove.

1a dialettica dei Neohegeliani di sinistra, tipo Adorno,
Marcuse, ecc., ha complicato le cose, in quanto ha fatto ba-
lenare la speranza che una integrazione in funzione idealisti-
ca sia ancora possibile, dell’apparato materialista. Ma non
v’e nulla di pitt astratio otmai che ng Neohegelismo incapa-
ce non diciamo di tiptendete o continuare opera di Hegel,
ma di essere alla sua altezza. Lo Hegelismo potrebbe essere
tipreso o compreso unicamente a un patto: che si afferrasse
ii limite di Hegel rispetto all’ esperienza del principio
sovrasensibile della dialettica e di Marx rispetto alla co-
scienza di tale principio. Tl dramma dell’uomo presente
& appunto questo: che 1 suoi problemi esigono come punto
di riferimento un tale principio, ma & stato operato in mado
che egli perdesse la possibilitd di riconoscerlo e che al suo
lvogo eghi trovasse il riferimento assoluto del Sensibile, 1!
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dramma, o l'angoscia, o la sofferenza del presente tempo, &
che I'nomo in ogni campo cerca un tale principio, ma non
& pitt capace di saperlo. Né possono giovargli le dialetiche,
sia pure raffinate, dello « spirituale », espressioni della stessa
alienazione di pensiero che conduce al problematismo senza
uscita, quotidianamente da lui patito.

Questo Materialismo senza epilogo, perpetuantesi nel
tempo, come fenomeno dialettico risale a un complesso di
dotttine che ben presto non ebbero pitt a che fare con la
realth sociale su cui gli uomini, movendo da esse, operarono.
Se il male del’'uomo sofferente I'alienazione del pensiero, &
il problematismo culturale ¢ socioeconomico senza uscita, si
pud dire che I'ideclogia & I'tmpulso di perpetuazione del pro-
blematismo, in quanto reca la persuasione di avere la via
d’uscita: il conseguimento finale & sempte per venire, riman-
dato di periodo in petiodo, secondo un meccanicismo 1 cui
guasti vengono ogni volta riparati in ordine all'originario
credo, allo stesso procedimento, agli stessi impulsi dialettici.
Per cui P'apporto dei Neohegeliani di sinistra, tipo Adorno,
Marcuse, Habermas, Simlak, ecc., si risolve in un’astratta
azione di disturbo. Allorché Ia dialettica non obbedisce alle
leggi del pensiero, che somo leggi dello Spirito sperimenta-
bili, essa necessariamente, come si & veduto, diviene veste
della necessity fisica, opposta allo Spirito, ossia alla propria
scaturigine: il destino attuale di ogni Gnosticismo.

Per Marx esiste prima l'oggettivita del mondo e poi la
sua dialettica: la posizione piti plausibile, perché normalmen-
te Puomo sembra avere prima percezioni e sensazioni e poi
pensieri, Ma se si afferma che il pensiero & il riflesso dell'og-
gettivith fisica e si deduce che cdmpito della dialettica & co-
struirsi come riflesso di tale oggettivitd, si pud ancora dire
che Ia dialetiica obbedisce alle proprie leggi? Che il pensiero
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non si sottoponga a un’obiettivitd sorta dal suo immediato
incontro con il mondo? Questa realtd fisica come pud diven-
tate contenuto della dialettica, se non v’& un pensare auto-
nomo che la fa sua? E pud un pensare autonomo trovarsi di
fronte un’obiettivitd fisica, ritenetla esistente in sé, come op-
posta, indipendente dal suo conoscetla e tuttavia conoscerla?
E’ il tema radicale che sarebbe stato auspicabile che i Neohe-
geliani del presente tempo riprendessero, perché pud ricon-
dutre al punto in cul si ritrova lesperienza interiore rifiu-
tata: D'esperienza del concetto quale punto d’incontro della
corrente delio Spirito con quella del! rappresentare sensibile,
nella coscienza. Ma tali Neohegeliani avrebbero dovuto di-
sporre di mezzi interiori adeguari: di qualcosa di pitt essen-
ziale che Pintellertualismo di Marcuse, o la raffinata meta-
critica con cui Adorno coglie in fallo le ingenuitd gno-
seologiche di Husserl, :

L’Adoino mostra una jngenwitd non meno disarmante
che quella di Husset] riguardo al processo originario del pen-
siero, allorché di questo riesce bensi a intmire la « spinta in-
finita », ma senza sospettare che cdmpito del pensatore non
¢ limitarsi a beneficiare della intuizione di tale spinta, bensi
di sperimentatla come fonte dell’intuire: che & il senso reale
dell’esperienza pura, perseguita dalla Scienza e ancota scono-
sciuta come opetazione diretta defl’To. Neppure Adorno rie-
sce a vedere il punto in cui lo Spirito pud penetrare nel mon-
do incontrando direttamente il dato dei sensi, né il pensiero
ched primo mote e, come primo moto, & pura forza
formatrice, pronta a essere idea o imagine o corrente del vo-
lere, onde sia sperimentabile la pit importante distinzione
critica del conoscere umane: tra pensiero vivente, da cui sca-
turisce il concetto, e pensiero riflesso, da cui pud sorgere
solo il rappresentare. Ogni concetto nasce morto, se viene
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assunto come proprio dal pensiero riflesso. Il mondo attuale
avrebbe urgenza di pensatoti capaci di ricongiungere l'espe-
rienza dei sensi con lo Spirito, il suscitatore non veduto del-
I'esperienza. La dove sorge ancora non vincolato ai sensi e
percid capace di elaborare penettativamente il contenuto sen-
sibile, il pensiero pud assurgere al suo ente essenziale: il
concetto, indipendente dall’apparire dell’oggetto. Senza una
simile esperienza del concetto, che implica la coscienza voli-
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tiva del suo sorgere, il concetto & sempre un’ombra senza
vita: gli manca la relazione con I'To, & un astratio nome,
che neppure ha relazione con l'oggerto. Per via del concetto
privo di vita, il Soggetto umano viene escluso dal
processo della conoscenza, Questa tlavera alienazione.

L’intelligenza aristocratica di Adorno si muove nel vasto
spazio della ingenuitd della condizione riflessa, ossia su un
piano in cui il pensiero si pud abbandonare a tutte le specu-
lazioni e i correlativi ricami logici, con apparente padronan-
za di sé, ma in realt sempre al guinzaglio del demone della
riflessitd, nel cui dominio, salvo il caso del settore matema-
ticofisico, non vive una particella elementare
di veritd. E si tratta di quelle che vengono ritenute le intel-
ligenze rivoluzionarie di questo tempo: quelle che, secondo
una poco attuale interpretazione dello Hegelismo, connette-
rebbero « il rifinto della generale alienazione umana », do-
vuta alla ¢ civiltd industriale », con la istanza hegeliana della
negazione, La quale & invero una situazione interiore, anzi,
soprattuitc un momento della conoscenza:
il momento in cui lo Spirito s’identifica con l'essere,
onde il suo non-essere lascia sorgere I'essere: il quale, per-
ché divenga esperienza del soggetto umano, anzi viva la sua

vera vita, che & vita dello Spirito, deve essere a sua volia
« negato » in quanto assunto dal soggetto conoscente. In
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verity Ja presenza reale deflo Spirito nella coscienza, ciascu-
no pud dimostrarla a se stesso: non v'¢ altra via alla resti-
tuzione del Sovrasensibile.

1l momento della negazione, di 13 dalla normale possi-
bilitd de! suo apprendimento logico, puo risultare unicamen-
teaun’esperienza dell'To nel rappresentare, la quale
ne & simultaneamente il superamento: P'ulteriore negazione:
cdmpito che non poté essere capito dai discepoli di Hegel,
né in seguito dai nuovi Hegeliani. Certo, se qualche filosofo
lo attuasse e chiarisse filosoficamente, costituirebbe un seric
imbarazzo per tutti: non avrebbe la vita facile, forse non
aviebbe neppure la possibilitd di insegnare o pubblicare le
sue opere. La seconda negazione infatti dovrebbe essere la
negazione del momenio della riflessita: dovrebbe essere il
momento della realtd, ossia dello Spirito che penetra la Ma-
teria, il momento del superamento dell’alienazione, la possi-
bilita che I'Io si congiunga con il pensiero disceso nel sensi-
bile: la possibilits che il pensiero trovi nel dato dei sensi
lo Spirito, € che percid non sorga il concetto morto, ma il
concetto vivo, capace di essere una forza del mondo. Appun-
to questo secondo momento Hegel si limitd a tracciare dia-
letticamente, ma non afferrd nella portata richiesta dall’esi-
genza di una metafisica cosciente, o di um
nuova ascesi del pensiero: ascesi attesa dall’uomo moderno,
onde il pensiero, solo in quanto indipendente dal
sensibile, pud donarsi ad esso e percid afferrare il reale oltre
il guscio della quantita, ossia oltre il limite a cui invece si
& arrestato,

Non fu possibile capire la prima negazione come mo-
mento della riflessitd, che andava a sua volta negato, median-
te moto volitivo del pensiero, congiungente Flo
con il portato dei sensi, o con il rappresentare sensibile:
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questo divenne sufficiente a sé. Smarrita la possibilita di su-
perare I'apparente idenritd del rappresentare sensibile con il
teale, la dialettica divenne Iespressione del pensiero alienato
nel sensibile, incapace di concepire altra alienazione che
quella petcepibile in termini fisici: il sentfero cieco lungo it
quale non era pilt possibile uscire dall’alienazione. T quan-
do i nuovi Hegeliani di « sinistra » e particolarmente la
Scuola di Francoforte hanno ripreso il tema della negazione,
hanno avuto T'aria di intravvedere I'uscita dal labirinto del
Palienazione, che invece sostanzialmente hanne finito col
riaffermare, in quanto sono stati capaci di riconoscere una
sola alienazione: quella dell’vomo condizionato dalla civilta
tecnologica e dal correlativo sapere: |’alienazione
pilt innocente, perché non v& uomo interiormente
libero che in realtd ne venga condizionato, guale che sia il
contratto di lavoro da cui dipende e i meccanismi sensuali
e culturali che lo asserrano, Lo Grosticismo ha saputo ve-
dere i prodotti del pensiero alienato, ma non il pensiero
alienato stesso, il suo proprio limite.

Ben gramo & stato il risultato dei Tre di Francoforte e
limitata la loro considerazione del potere interiore dell’uomo,
che silascia spiritualmente determinare dai mecca
nismi della civiltd industriale da lui stesso edificata, ossia
da processi economici e tecnologici, sostanzialmente ptodotti
dallo Spirito: processi che con un minimo di logica
reale andrebbero a posto, se ad impedirlo non ci fossero i
catafalchi dottrinari, gli armamentari ideologici, i raffinati
neo-hegelismi, Pintellettualistica perdita di contatto con la
realtd. La logica reale non pud venire dalla logica formale,
né dalla dialettica: non pud venire dal pensiero riflesso, bensi
dal pensiero pragmatico che attua se stesso nella concen-
trazione e nella percezione pura del sensi-
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bile: pensiero nel quale vive I'To conoscente, o il Soppetto
umano: la cui presenza, come presenza dello Spitito, pud es-
sere garantita da una sola prova, da una sola forza, da un
solo valore: la capacita della distinzione tra pensiero vivente
e pensiero riflesso: che &, tra Paltro, la capacitd di mostrare
come tutto il pasticcio attuale d’Oriente e d’Occidente, si
debba alla scomparsa della linfa vitale del pensieto nelle idee.
Certo non si tratta di ritorno allo Yoga o alle antiche meta-
fisiche, bens}, dell’esperienza pura del pensie
ro che sia stato capace di esperienza di sé nel sensibile: Ia
via della Scienza dello Spirito occidentale.

Oggl hanno indubbiamente ragione di essere un’analis
della « ctisi del mondo inodetno », una « tivolta contro il
mondo moderno », una critica della civiltd materialistica, I'at-
tacco alla civiltd meccanica, cosi-come la contestazione, il ri-
fiuto globale ecc. In ordine a una reintegrazione della civilid

.secondo il suo basale valore, pensatori come Huizinga,
Spengler, Guénon, Evola, Horkheimer, Adorno, Marcuse,
ecc., hanno, ciascuno dal suo punto di vista, un elemento
della reintegrazione da indicare, nella misura in cui
questo costituisca un superamento del livello materialistico:
la cui funzione & appunto potsi come generale conseguenza-
limite 'di un pensare che ha smarrito la consapevolezza del
proprio elemento interfore e percid non pud pitt riconoscere
la réaltd interiore del sensibile. Onde lopera di reintegrazio-
ne, per il reale pensatore, dovrebbe avere inizio come indi-
cazione della basilare esperienza: il passaggio dal pensiero
morto al pensiero vivo,

In rapporto al male dell’epoca e all'urgenza del rime-
dio, occorre riconoscere che, fuori della possibilitda di una
simile indicazione, la funzione dei critici della civiltd rischia
di spianare la via al Materialismo, in quanto le sfugge il va-
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lore da contrapporre allo stato di alienazione del pensiero,
epperd non dispone di nulla che non appartenga allo stesso
livello, non quanto a espressione dialettica — 1Ia quale 2
inappuntabilmente critica — ma quanto a contenuto sostan-
ziale. Qualsiasi contenuro di idee non renda conto del po-
tere originario dellideare messo in atto, tinunciando a iden-
tificare il male nell’alienazione del pensiero e il rimedio nel
passaggio dal pensiero riflesso alla sua fonte, non pud non
essere espressione del male, Fssendo idea la forza origi-
natia del Materialismo e di tutto cid che muove Puomo di
questo tempo — naturalmente I'idea scaduta in impulso in-
conscio — il rimedio & ritrovare il potere cosciente dell'idea:
non Pidea come astrazione, ma come potere pragmatico, a
cui non. si sfugga per la tangente dialettica,

Non si pud rifiutare il monde attuale, senza possedere
positivamente, non tanto la dialettica rifiutatrice, quanto i
processo del pensiero della bol

AAAAAAA a D01,
Quando si fronteggia il mondo attuale, si ha dinanzi un in-
sieme di fenomeni dominati da idee centralii che non
sono entitd dialettiche, ma forze, Quale
che sia il givoco delle forze, la loro percezione o intuizione
¢ possibile unicamente mediante la forza originaria tipo: il
pensiero-luce, dalla cui alterazione sorge la fenomenologia di
tale mondo, L’alterazione & Palienazione non conosciuta, non
superata, la prigione gnostica, la fonte del Materialismo: &
perdita di livello interiore, perdita di coscienza del teale so-
vrasensibile, uso illegittimo de] pensiero. Lo Gnosticismo,
infatti, possiede il pensiero solo come veste del sensibile
(v. I capitolo): dalla quale indebiramente trae tna dialettica
presumente afferrare cause non sensibili.

o1 3 M Y R P
coi alienazione esso & il siml

Sarebbe utile chiedersi come mai il pensiero antimate-
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tialista non incentri la sua critica, e il rimedio e la metodo-
logia, sulla realtd dinamica del pensiero con cul pensa, né
percepisca la consunzione di tale realtd nell’ineluttabile
continuum della riflessitd: & insospettata invero I'alienazione
dellPuomo, che si continua, alimentata dallo stesso pensiero
che crede di riconoscerla in questo o in quel fenomeno.
1 alienazione infatti si rinnova nella forma gnostica: il suo
dramma si riproduce nel pensiero che presume prospettare
come valofi forme trascorse dello spirituale, lamentando I'as-
senza di queste nell’attuale mondo: cosi che il male incar-
pato in tale mondo permanga inconoscibile. Ogni brillante
intellestuale oggi ha il suo rifiuto, la sua contestazione, la sua
critica, la sua rivolta da opporre al mondo attuale. Come po-
sizione dialettica, priva di rapporto con il proprio moto me-
tadialettico, nessuna di queste accuse & capace di scalfire la
possente roccia calcareo-dialettica del Matetialismo. In effet-
to, simili accuse sono tessute della stessa sostanza: dietro c’&
un sentimento diverso, un debole o forte sentimento, che
anela a un monda diverss, gnostico, o « tradizionale »: in
realtd il mentale che lo esprime & vincolato al sensibile ed &
condizionato dalla cerebralitd, non meno del pensiero che
esprime direttamente tali condizioni, come cultura del tempo.

Cosi vincolato e condizionato, quel pensiero, per quan-
to critico e rifiutatore, non pud volere, in profonditd, un
mondo diverso da quello che pone sotto accusa. Se non fosse
vincolato e condizionato, non avrebbe bisogno di accusare
nulla: la sua azione sarebbe direttamente tinnovatrice, for-
nirebbe non una interpretazione spiritualistica del
reale, ma un metodo interiore per penetratlo: compor-
terebbe un mutamento della coscienza, o una conversione,
del pensiero presente: non una sostituzione di
contenuti, ma un potere diverso del pen
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siero, onde non & Poggeito pensato che conta, ma il rap-
porto dipamico con esso.

Perché almeno alcune minoranze di pensatori, a benefi-
cio delle comunitd, possano scoprire quali enti stiano mo-
vendo l'womo, occorrerebbe che esse ritrovassero I'elemento
vivente del pensietc. Poiché idee-forza inferiori dominano
'uomo, sarebbe decisive per lui ritrovare le ideeforza origi-
narie: che egli avesse I'esperienza dell’immediato essere del
pensiero, la cul dyramis nell’attuale conoscere si manifesta
asservita a idoli sensibili, Lo scenario & una immane lotta
di idee, alla quale tuttavia manca la partecipazione dell'uo-
mo cosciente: che sempre meno & capace di riconoscere il
reale originatio dellidea: gli & abituale ormai vedere nelle
idee, semplici ombre o riflessi del reale, piuttosto che il pun-
to di presa dell'To nel reale. Si & troppo storditi dall’espe-
rienza sensibile quotidiana, per avere coscienza di tale punto
di presa: dalla cui animazione dipende che Pincontro con-
tinuo dello Spirito con il dato dei sensi divenga esperienza,

Ogni nwovo dialettismo che presuma interprerare criti-
camente la civiltd, senza rendere conto del processo di derea-
lizzazione del pensiero e delle sue cause, & un’nlteriore defi-
cienza di cid che urge a un ritrovamento dell’elemento inte-
riore originario. Occorre dire che in tal senso 'momo viene
magistralmente giocato: non potevano i critici della civile,
i riesumatori delle metafisiche e delle mistiche morte, non
essere scelti tra le massime intelligenze della Terra, perché
venisse resa impossibile la redenzione del pensiero che ha
costruito la civiltd: Pazione reintegratrice dello Spirito della
civilta.

La dialettica materialista e quella antimaterialista hanno
in comune il moto del pensiero riflesso estraniato al proprio
contenuto interiore, ossia la impossibilitd del pensiero di af-
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ferrare il proprio processo pragmatico, epperd quello della
Natura e della Storia. Ai Matetialisti come agli Antimateria-
listi manca la relazione del pensiero con il propric moto ori-
ginario, ossia con Piniziale moto intuitivo: agli unt la rela-
zione viene fornita dall’eggetto fisico, socioeconomico, privo
della interna identitd per cui sorpe alla coscienza; agli aleri
viene fornita dall’oggetto metafisico, assunto realisticamente,
ossia come indipendente dal pensiero mediante cui sorge.
Ambedue credono di avete 2 che fare con una realth — fi-
sica, o metafisica — piuttosto che con cio che & il primo tes-
suto di tale realtd, ossia con idee, onde il moto dell’ideare
viene ignorato e lasciato alle zone estracoscienti. Manca. ad
ambedue la coscienza del potere pragmatico del pensiero, che
non & dialettica o speculazione, ma moto vivente, obiettiva-
mente sperimentabile. Venendo meno questo potere pragma-
tico proptio all’unico atto sovrasensibile di cui 'vomo di-
sponga come soggetto cosciente, & inevitabile che delle due
ideologie prevalga quella che sostiene I'inesistenza di tale con-
tenuto sovrasensibile,

Dagli Agnostici come dagli Gnostici le comunitd umane
oggi vengono defraudate dell’esperienza dell’elemento viven-
te della coscienza, ossia del vero Impulso sociale. L’ineluita-
bilitd2 del Materialismo & il segno dell'impotenza ideale di
coloro che presumono combatterlo e che nel non attuare un
tipo di pensiero diverso da quello che rende legittimo il Ma-
terialismo, comunque operino, intellettualmente, socialmen-
te, politicamente, spianano inevitabilmente la via ad esso. 11
Materialismo non & quello che facilmente appare, ma il vei-
colo di un destino che si deve compiere, nella misura in cui
l'vomo respinge le forze sovrasensibili del
conoscere, dicul pursiserve ai fini dell’esistenza sen-

sibile.
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Quando si vedono cortei in marcia, pacifici o minacciosi,
sotto qualunque segno essi muovano, recanti cartelloni o
grandi ritratti, occorre pensare che, per quanto cid possa
essere Pespressione di sentimenti giustificati, & il segno di
una mancanza di fiducia nella ragione umana: & il segno della
persistente incapacita dell'vomo a operare mediante I'impul-
so della conoscenza, a muovere la realtd con la forza della
moralita e della sua logica. In veritd cid che si crede conqui-
stare socialmente, non viene conquistato se non gli va incon-
tro il grado di coscienza o il grado di moralita che ad esso
coirisponde. Cid che si crede acquisire con provvedimenti
meccanici o esterfori, presto o tardi in qualche modo viene
perduto: non potendo essere tenuto dallo Spirito.

Ut
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IV. L’ARABISMO E L’EQUIVOCO ESOTERICO

La difficoltd ad afferrare il moderno pensierc tazionale
come attivitd pura, indipendente da nome e forma, I'impos-
sibilita di concepire il conoscere come corrente di vita, 'iden-
tificarsi del pensiero con il guscio sensibile delle cose come
con la propria forma dialettica, la chiusura dell’anima al So-
vrasensibile, allato alle presunzioni esoteriche o iniziatiche
circa il Sovrasensibile pensato di 13 dal pensiero, sono even-
ti la cui intetrelazione rimanda all’influenza esercitata nel
Medioevo dal pensiero arabo sul pensiero europeo: in parti-
colare alla penetrazione in Occidente della Metafisica di Avi-
cenna € di Avetrot.

Al pensieto mediante cui si sarebbe dovuto esprimere
in Qccidente il principio dell’ Autocoscienza, 1'Atistotelismo
alterato dai filosofi arabi precostitui un limite, che né la Sco-
lastica, né in seguito Bacone, né Cartesio, né Kant, né Hegel
tiuscirono pit 4 superare. A un tale precedente occorre 1i-
salire, se si vuole spiegarsi il venir meno della missione del-
la Filosofia. L'impossibilitd dell’'uomo conoscente di avverti-
re il Logos nel pensiero, o di congiungere Ia coscienza pen-
sante ‘con 'lIo, ebbe come analogo la perdita del Logos nella
slera religiosa, onde oggi & generalmente possibile un Cristia-
nesimo etico o politico, senza Cristo. Dal deietto pensiero &
stato posto alla Conoscenza un limite, che il Materialismo ha
avuto ragione di assumere come fondamento e lo Spititua-
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lismo ha creduto superare mediante vie antiche, impulsi del
passato, fuori della corrente in atto del conoscere. Ambedue
hanno manifestato P'incapacitd di accogliere 'Io nel nascente
processo della coscienza, l'iniziale presenza dello Spirito nel-
la consapevolezza individuale.

Nei templ moderni, Varenamento della missione del-
I'Idealismo, epperd la possibilitd che da esso filiasse il Mate-
tialismo, e, in sede spiritualistica, la nascita di un Esoterismo
occidentale capace di usare e tuttavia ignotare le nuove forze
della Conoscenza, mediante impulsi della Tradizione, o della
Gnosi cristiana, o della Teosofia anglodndiana, incapaci di
ravvisare Pinizio del reale Esoterismo nella connessione del-
la coscienza conoscente con il proprio Principio interiore:
sono fenomeni che si possono far risalire a cid che penetrd
nel’anima occidentale mediante l'insegnamento di Avicenna
e di Averrog riguardo al principio dell’To, secondo un'altera-
zione della dottrina dell’anima di Aristotele. La dialettica di
Aristotele fu usata come forma di un contenuto appartenen-
te all’anima islamica. Urn’antica visione del Divino fece sua
la logica di Aristotele: Ia quale, come ptimo strumento di
una nuova consapevolezza del mondo, aviebbe dovuto recare
nell’attivitd razionale la virth del Logos, quale forza radicale
dell’Autocoscienza. Questo moto subi la sua paralisi in Furo-
pa, ad opeta dell’Arabismo, che negava all'intelletto indivi-
duale capacitd sovrasensibile.

L’Aristotelismo peneird arabizzato in Occidente. Ma
non fu tanto 'Aristotelismo alterato, quanto cid di cui esso
fu veicolo: 1'elemento psichico avverso al
Logos, sotie forma di un sostanzialismo metafisico, misti-
camente fascinoso, che, per altra via, costitul la forza dellim-
pulso simboleggiato, nella leggenda del Graal, da « Chastel-
marveille », il centro « occulto » il cul cdmpito nel Medio

55



Evo fu avversare l'azione del Graal: come tuttora la avver-
sa. Due sono le forme in cui ancora I'impulso arabo-siculo
di Chastelmarveille tenta di ostacolare il Graal, mediante
nuovi testi ed esegeti: la « arimanica », che tenta di far ap-
parire il Graal un Mistero non cristiano, e la « luciferica »
che, put apparendo cristiana, edifica un contenuto mistico-
sentimentale della sua simbologia, eludendo la via dell’Io,
o del « pedsieto Logos », che & il senso ultimo della vicenda
di Parsifal. Si tratta di due forme dell’identico contenuto me-
tafisico, affermante un mondo celeste o « sidereo » di 1a dalla
coscienza che lo concepisce, secondo una separazione dal me-
tafisico, possibile come riflesso di un sostanziale vincolo al
mondo fisico. Questo vincolo & simboleggiate dalla figura
dell’avversario del Graal, Klingsor, originariamente cavaliere
della Sacra Coppa, espulso dalla Rocea di Titurel, per aver
tentato di conseguire il valore metafisico del sesso median-
te un fatto fisico: impresa anti-graalica, non dissimile a quel-
la di una presunta conquista del Graal nelic stato sognanie
di un artificioso rapfus mistico. In ambo i casi si verifica P’af-
fermazione della coscienza esoterica come coscienza di cid
che & altro da sé Ielusione del Logos immediato
allessere della coscienza, Pinganno da cul origina ogni lotta
contro Jo Spirito, e ormai ogni esaltazione della Materia.

Il dualismo averroistico, la separazione tra Spirito e
Vita, si continud con potenza razionale in Bacone, si ripeté
in forma ctitica in Kant, indi, dopo il tentativo riunificatore
di Hegel, dette Tuogo alia serie traumatica delle scissioni del-
lo Hegelismo, sino all’attuale conciliabilitd di Ma-
terialismo e Spiritualismo: conciliabilitd che si pud vedere
come un analogo della duplice forma dell’impulso avverso al
Graal, ossia della filiazione dallo stesso ceppo arabico, ora
secondo wn'opposizione semplicemente formale, dovuta alla
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non coscienza del comune fondamento. Quando lo Spiritua-
lismo contempla il mondo contemporaneo, lo rifuta, perché
manca della consapevolezza dei mezzi interiori con cui o
contempla: respingendo Iattuale conoscere, del quale pertan-
to fruisce, si appella alla Tradizione, al passato.
Analogamente, quando il Materialismo fonda la sua visione
del mondo sul dato dei sensi, ighorando il senso delle forze
connessive del pensiero, attua in forma nuova gli impulsi di
un atavico Misticismo: rivolgendo alle conclusioni della
Scienza la fede ur tempo richiesta dalla Rivelazione, resu-
scita il passato. Né Spiritnalismo, né Materialismo
sono capaci di avvertire I'elemento di perennitd evocato e
ogni volta alienato nel pensieto che opera nel mondo fisico.
Ad ambedue manca la consapevolezza del momento sovra-
sensibile con cui assumono cognitivamente il sensibile: lo
cercano oltre il pensiero con cui lo pensane, oltre I'To che lo
sperimenta. Cercando enti metafisici o fisici di 13 dal conosce-
te, si aprono inconsciamente alla corrente istintiva. Non av-
vertono che questo conoscere pone a sé un limite, che esso
solo pud togliere. Ma il toglierlo non & operazione filosofica,
o dialettica: & sperimentare il conoscere, pinttosto che come
opus dialecticums, come fluire dello Spirito indipendente dal
pensiero, epperd afferrabile entro il pensiero.

Attraverso le controversie speculative cui dette luogo,
[Arabismo penetrd in Occidente come sottile impulso a se-
parare P’elemento spirituale dal conoscere rivolto al mondo
fisico, onde al conoscere divenne impossibile trovare in sé
il proprio Principio: lo vide in un di 13 da sé, epperd di I
dalla vita. Un simile impulso pregiudicd in Qccidente la com-
prensione della funzione dell’Autocoscienza e la nascita della
filosofia dell'To. In talune espressioni dell’etica e del presun-
to Esoterismo, si & persino giunti a vedere nell’To Iostacolo
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allo Spitito, il principio della prevaricazione. Il germe del
pensiero d’Avicenna penettd nell’anima occidentale come idea
della trascendenza dell’To reale e della precarieta dell’To quo-
tidiano, che sedusse molti, ma falsd preventivamente 'espe-
rienza della Scienza, infziando una sottile alterazione del pro-
cesso dell’ Autocoscienza: che non si seppe vedere in rappor-
10 con la nuova posizione del reale, onde fu inevitabile la
caduta nel realismo sensibile. Non & stato pit possibile com-
prendere che la trascendenza dell’To pud essere posta umnica-
mente dall’To immanente, affiorando in esso come potere di
disporre di sé e d’intuire la propria identitd trascendente:
soltanto in esso & la possibilitd di una decisione di ticongiun-
gimento con I’To Superiore, o con i} Logos.

Mediante I'Arabismo fu immesso nell’anima occidenta-
le un impulso di trascendimento dell'lo, prima che
guesto Fo ci fosse e realizzasse la propria imma-
nenza: fu invero la prematura captazione imaginativa di una
dimensiote superiore dell’lo, senza realizzazione umana, o
individuale, dell’To: senza relazione con il processo reale del-
I'To nella coscienza di veglia, alla vigilia dell’epoca in cui
questo sarebbe stato possibile, essendo 'epoca della scienza
e della razionalitd. I,To, che l'uomo cominciava appena a
sperimentare come autocoscienza, venne sepatato da se stes-
so0. La concezione araba, eco tardiva di una remota conoscen-
za sovtasensibile, abbaglid taluni ambienti della cultura d’Oc-
cidente.

La concezione di un Io superiote vivente in tutti gli
vomini e anfmante in ciascuno un Yo individuale, in sé effi-
mere, in.quanto dotato di vita soltanto tra nascita e morte,
ridestd illecitamente esauriti impulsi spirituali, giovandosi
della forma aristotelica originariamente sorta per ben altro
contenuto: essa era la forma del pensiero preludente Iespe-
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rienza dell’To nella coscienza umana, come principio indivi-
duale. L'To come principio, nella concezione arabica, non &
realizzabile se non di 13 dall'umano: onde, il giotno in cul
affiorera pell'umano, verrd misconosciuto: Pattuale civilta,
infatti, spiritualisticamente e materialisticamente, ignora !’[o.
L'To effimero, secondo Avicenna, & un raggio del Divino,
che dopo la morte si riassorbe nel Divino. Ma proprio me-
diante questo Io, a torto considerato effimero, si andava pre-
parando Ja nascita dello Spirito in Occidente.

La seducente concezione arabica, rispondente a una re-
mota relazione dell'vomo con il Sovrasensibile, ostacola il
fluire dello Spirito nella Vita, diviene deviante nell’epoca in
cui [originatio Sovrasensibile affiora nell'umano come Jo,
ossia nell’epoca dellanima cosciente, in quanto elimina il
senso della funzione reale dell’To quotidiano: che & congiun-
gere la vita quotidiana con lo Spirito. Elimina la possibilita
di comprendere che P'effimero non nasce da un Io effimero,
ma dal farto che I'uomo non afferra se stesso come Io: non
afferra Telemento vivente nel concetto, in cui si esprime il
potere di sintesi dell’lo, Rimesso lo Spirito a un sognato o
Supetiote, il concetto, in sé pregno di vita, viene assunto
privo di vita, astratto. L'uomo rinuncia alloperazione chia-
ve della sua missione sulla Terra: riconoscersi Soggetto, re-
sponsabile della sua Storia. Questo Soggetto, anche quando
lo ravvisa, rimane per lui un’entitd astratta: psico-
logica, o sociologica, o idealistica.

I’Jo che si crede contingente, non ha coscienza della
propria realtd, non & sufliciente a sé, epperd aderisce ad
altro, traendo il senso di sé da altro: né avverte che tale
senso & sempre lui a fornirlo. La categoria di effimero, o di
contingente, o di materiale, & sempre lui a produtla ed & hii
a non sapere di sé, e lui a negare la proptia immanenza, con
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le forze dell’immanenza. La concezione arabica, inserendosi
nel pensiero europeo, prepara l'eliminazione della possibilita
che I'Occidente comprenda, quando sara il momento, il senso
della nascita dell’To: i Materialisti ne negano I'esistenza, gli
Spiritualisti si affannano a cercatlo oltre Ia persona quotidia-
na, come se il Soggetto delle Ioro azioni fosse altrove che in
loro. L’influsso arabico, riconosciuto nella sua ambiguitd spi-
rituale soltanto da rari pensatori, ha agito occultamente nel-
Panima accidentale, contaminando la Religione e la Gnosi,
Ia Tilosofia e la Scienza, sino ad affiorare possente nel mon-
do attuale come impulso unitario della cultura.

Al pensiero di Avicenna penetrato nell’anima occiden-
tale, & riconducibile la concezione materialistica del mondo
che, oggi, non potendo pilt scorgere un Io superiore, si trova
ad avere a che fare soltanto con un Io contingente, ma, come
tale, reale, onde & portata a contrappotre ad esso, ossia al:
PIndividuo, la Sccietd, come nuova trascendenza: parimenti
¢ riconducibile una religiositd incapace di trovare la connes-
sione del nascente Individualismo con il Divino: e parimenti
un Esoterismo che, mediante le strutture tradizionali della
trascendenza, fa leva su un Yo ignaro del potere della propria
immanenza, ossia su un Io incapace di ritrovare in sé e non
in Tradizioni il Logos.

Tta le forme del ripullulare di impulsi morti dello Spi-
rito, riattizzati dalle forze avvetse alla presenza attuale dello
Spirito nella vicenda terrestre, va indicato il sedicente Esote-
rismo Cristiano, rifacentesi alla Kabbala, all’Esichasmo, al
Martinismo e a residul gnostici: il cul compito & distogliere
Iattuale ricercatore dal contenuto vivente del Cristianesimo,
ossia dall’esperienza consapevole del Logos, quale & richie-
sta dalla struttura attuale del suo conoscere. Il fine & far
ignorare lo Spirito dove direttamente si esprime nella coscien-
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za, come moto Interiote del conoscere, onde divenga impos-
sibile riferire U'attivitd della coscienza razionale alla sua sca-
turigine, ossia al potere del Logos. Priva di tale riferimento,
Pattivith razionale viene di continuo alterata e tradotta in una
produzione demonica, il contenuto della presente civilid, In
verita, il Materialismo si alimenta delle
forze che il malaticcio §pirituvalismo
riesce a corrompere, assumendo come spitituali
le soggettive sensazioni defle mistiche emotive ¢ dello Yoga,
ignorando la vera attivitd libera dal corpo e percid capace di
dominare il corpo, di lasciar agire in purezza le potenze del
corpo: questa attivitd & il pensiero nel momento che prece-
de il suo riflettersi, il momento intemporale del Logos.
L’insolubilith dei problemi del ptesente tempo si pud
far risalire all'influenza che I’Arabismo esercitd in Occidente,
preparando un’inconscia opposizione dell’Io alla percezione
di sé, per 'epoca della sua nascita cosciente. E’ vennta meno
la possibilitd che I'lo, come individualith nascente, volta a
indagare il mondo con fotze trascendenti divenute interiori,
in quanto divenute pensieto indagante, attraverso persona-
litd come Galileo, Newton, Keplero, Giordano Bruno ecc.,
riconoscesse in tali forze il Logos operante nellintelletto e
nella volontd: riconoscesse cioé la propria identitd con sé,
ossta con la scatutigine della sua forza: che non poteva esse-
re pit il Logos misticamente sentito, fuori della coscienza,
bensl a suo fondamento. Parimenti & venuta meno la possi-
bilita che I'effimeritd dell’To quotidiano si spiegasse non con
Ia sua irrealtd, ma con Vinsufficiente coscienza di sé dell'To
teale, onde il cdmpito dell’'uomo non dovrebbe essere Pestin-
guere I'lo contingente, ma rafforzarlo in rapporto alla vita
dell’anima, cost che rispetto al pensare, al sentire e al volere,
esso sia realmente I'To, non lo strumento dipendente. L'To
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invero diviene contingente solo in quanto lega 'affermazione
di sé ai valori sensibili.

Dal germe dell’Arabismo derivanc a ugnal titolo il Ma-
terialismo e lo Gnosticismo moderno: deriva la difficolta del
Cristianesimo ad avvertire il potete di ogni reale mutamento
della Natura e della Storia come potere del Logos, imma-
nente e tuttavia sconosciuto all'uomo: d’onde, in parte, il
problematicismo di attuali esoteristi riguardo alla figura del
Cristo e la loro vana ricerca della Forza reintegratrice, ossia
del Logos, nelle dottrine che precedono I'avvento del Logos.
Dal germe dell’Arabismo deriva parimenti il male tipico del-
Pumanita attuale: I’Ateismo nelle sue diverse forme, religio-
se, filosofiche, psicologiche, sociologiche. Deriva altresi il
fatto che Uindividuo & divenuto un ente astratto, componen-
te di una Societd ritenuta, invece, concreta. Come per Avi-
cenna I'Jo non era individualmente valido, cosi & stato per
Marx. Come per Avicenna era reale, di contro alla contin-
genza dell’individuo, l'ente cosmico originario, cosi per Marx
¢ reale di contro ail’individuo la Societd che lo contiene,

La cultura che oggi si chiude all'To, in realta rifiuta la
veritd dell’Autocoscienza, epperd il sorgere della libertd come
evento individuale: rifiuta percid la Democrazia: rifiuta I'av-
vertire nel pensiero 'attivitd chiave della libertd e nella li-
bertd Taffiorare dello Spirito e nello Spirito 1’essere
che solo pud usare la libertd In tale tifiuto
¢ visibile il continuarsi dell’azione iniziatasi con 1’Arabismo
medioevale. L’attuale dialettica del pensiero riflesso & la lo-
gica senza Logos, ossia I"Aristotelismo utilizzato in ogni. for-
ma del sapete, in funzione di un lo attuato solo
come relazione mistica con la petcezio-
ne sensoria L'Arabismo & I'antico Misticismo rivolto
oggi al dato dei sensi e al verdetto della Scienza: il nuove
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« oppic dei popoli » in realtd & lantica fede un tempo rivol-
ta alla Rivelazione, oggi rivolta ai risultati della Scienza della
Matetia che si ritiene il fondamento, ma il fondamento che
non si riesce a scorgere, venendo presupposto allo Spirito
che lo pone: la pidt strana contraddizione
del pensiero, nell’epoca del pensiero cosciente.

La contraddizione & spiegabile: la dialettica assume il
ruolo totale della conoscenza, nell’epoca in cui il pensiero,
salvo Faspetto del reale riducibile a peso e misura, non pud
pitt decidere della verits, in quanto divenuto identico al suo
moto riflesso, Alla difficoltd del pensiero a risalire dal riflesso
alla propria luce, risponde la difficoltd 2 comprendere che
nelle forze nuove della coscienza, producenti la scienza e la
tecnologia, si affaccia la realty di un To, la cui apparente
effimeritd detiva dal suo annientarsi nell’oggetto esteriore, fi-
sico o metafisico, secondo un inconscio misticismo della pri-
vazione di sé e Dattribuzione del valore a ¢id che & di la
dalla coscienza, eppur rappresentato dalla coscienza, onde
esso arabicamente ignora la relazione che esso stesso fa sor-
gere, il reale, fisico o metafisico, a cui si rimette, come ad
altro. L’alienazione dell’To & il non avvertire se stesso, ep-
perd il suo mancare di reale coscienza di sé. Certi dramma-
tici attacchi alla civiltd cadrebbero, se si scorgesse questa
semplice veritd. L'To non pud avvertire se stesso mediante
il pensiero riflesso, ossia mediante I'inanimata imagine di sé.
Non potendo afferrare se stesso, non penetra nel proprio es-
sere spirituale, percid non penetra nella propria realtd né in
quella della Terra. Il vedere la Tetra come entitd meramente
fisica & per 'vomo moderno la conseguenza del suo essere
vincolato mediante il pensiero riflesso alla propria entitd
fisica, i.e. all'incapacith dell'To di afferrare la propria basalitd.

La scienza e la tecnologia sono espressione delle nuove
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forze della coscienza al livello del pensiero riflesso. Non & la
produzione scientifico-tecnologica il fine di tall forze, bensi
['esperimentazione di sé, la conoscenza, I pensiero scientifi-
co & legittimamente normativo per l'aspetto misurabile della
realtd, ossia per il mondo sensibile, ma non & normativo per
la totale realtd. La normazione del reale il pensiero pud con-
seguirla, attuando se stesso 13 dove per ora si aliena, ossia
assumendo coscienza della. negazione di sé: ma deve speri-
mentare come idea obiettiva iale alienazione, per poretla su-
perare: oggi il Materialismo & l'alicpazione inconsciamente
subita e codificata; lo Spiritualismo, o la Tradizione, & I’alie-
nazione inconsciamente subita e proiettata in rappresentazio-
ni spitituali donanti Pillusione del suo superamento: supe-
ramento che non & possibile come ulteriore forma delP’alie-
nazione.

Nell'indagine scientifica il pensiero dovrebbe ravvisare
non cio che ha il compito di condurre a conquiste fisiche,
ma anzitutto Pattivitd in cui esso si aliena e percid potrebbe
compiere un’opera di reintegrazione, o di conversione obiet-
tiva, realizzando consapevolmente un assunto dello Spirito,
un tempo dato mistericamente in simboli e operazioni ritua-
li: potrebbe cogliere obiettivamente forze pit profonde di
sé, sino alla percezione dell’To. Esso dovrebbe utilizzare il
potere della propria obiettivazione nel sensibile, per attinge-
re alla- propria scaturigine, o all'To: trarre da sé lelemento
di correfazione con il vivente o con ['estrasensibile nel mon-
do. B’ questa l'operazione-chiave mancata come nucleo di
vita alla cultura del presente tempo, per via della persistente
impronta « arabica ». Se, come riflesso, il pensiero prevale e
diviene totale inferprete dell’essere, la sua forza & bensi at-
tinta all'To ma sfugge alP’To, smarrisce il rapporto con la
proptia scaturigine: non pud non vedere la realtd identica

64

con il suo aspetto fisico misurabile, non pud non negare il
Sovrasensibile. In tal senso la dottrina piit coetente & il Ma-
terialismo, mentre lo Spiritualismo, gnostico o tevsofico; se-
dicente cristiano o esoterico o pagano, vive nell’eqmvoco di
vocazioni, dottrine e tecniche interiori volte al Sovrasensi-
bile, ma incapaci di sollevare I'anima dal livello sensibile,
in quanto ignate del compito esoterico chiave: il passagglo
dal pensiero riflesso al pensiero vivente.

La funzione del pensiero riflesso in veritd & esaurita, il
pensiero riflesso non ha pitt nulla da dare all'vomo: ogni
problema del tempo, in quanto impostato dal pensiero 1i-
flesso, & destinato a rimanere problema, tema dialettico, pre-
testo i polemica politica. 11 pensiero riflesso ha avuto una
funzione necessaria sino all’epoca del Razionalismo e della
Filosofia Critica: con Hegel doveva iniziarsi il passaggio dal
riflesso alla sorgente del pensiero. Il tentativo di Hegel
tallito. Tuttavia Ja crisi attuale del « razionale » non & il se-
gno della necessitd di un Irrazionale, bensi di un
Sovrarrazionale Mentre solo una parte dell’uma-
nita ¢ virtualmente matura per I'esperienza sovrarrazionale,
tutti i problemi presenti dell’vomo la esigono. Ma il razio-
nale riflesso, mai come iIn questo petiodo, & stato capace di
fingere i superamenti della razionalith.

E’ Pestensione indefinita, sociologica, religiosa, gnosti-
ca, esoterica, del pensiero riflesso. La sua sostanza & una, ma
le sue espressioni sono molte e formalmente inconciliabili
tra loro, incapaci di incontro, perché prive di relazione viva.
Raramente gli incontri e gli aggruppamenti tra gli uomini
derivano dalla relazione delle libere individuality: essi sono
suscitati da necessit istintive, che it pensiero riflesso codi-
fica. Questi aggruppamenti non possono intendersi tra loro,
perché il pensiero riflesso non ha capacithd di identitd spiri-
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tuale. Lincontro degli Spiriti & reso impossibile dal persiste-
te del pensiero che non esprime la reale natura dell’vomo,
né percid il livello della sua basale coscienza. Le forze che
dinno modo all'vomo di produrre la scienza e la tecnologia,
sorgono da una zona della coscienza che egli ignora. Satebbe
importante per lui scoptite che esse gli affiorano — come
si & accennato — non tanto per fornirgli il sapere scienti-
fico, quanto per dargli modo di conoscere il loro originario
movimento. Il pensiero di Giovanni Scoto Eriugena & in tal
senso attuale: 1"nomo ragiona e conclude come uomo, ma in
lui 1’angelo conosce. In realtd 'vomo respinge
quotidianamente cid che lui stesso quotidianamente sollecita
di pit elevato in sé, D'elemento pragmatico dello Spirito.
Non & il Materialismo l’etrore, ma lo
Spiritualismo che ignora le forze con
cui l’uomo conosce la Materia

N€ Ia scienza né la tecnologia, ma il vincolarsi dell’intel-

Letto ai loro prodotti e alla visione quaniica del mondo, oggi
corrompe la cultura, sollecitando quotidianamente elemento
deteriore dell’anima. Nel generale processo della conoscenza,
I'essere reale dell’uomo, Pessere che conosce, viene ignorato:
in tale ignoranza si pud ravvisare Ueffeito di cid che fu la
soggiacenza dell’anima occidentale al mistico contenuto del-
I’ Aristotelismo arabico. La Scienza e la Tecnologia non val-
gono tanto per quello che producono, quanto per il Joro sol-
lecitare forze originatie della mente umana rivolta al sensi-
bile, ai fini del superamento del limite sensibile; ma I'occulta
impronta arabica impedisce I'avvertire tali forze e il oi-
congiungersi mediante esse con il Principio cosciente: che &
il Principio stesso della Scienza. I’impronta ostacolante po-
trebbe essere riconosciuta solo dal pensiero autonomo capa-
ce di coscienza del proprio movimento epperd di indipen-
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denza dalla psiche. Quest’impronta non potrebbe agire
attraverso 'To: essa perdura nella psiche, grazie all’equivoco
Spiritualismo, allo Gnosticismo, all’Esoterismo presumente
afferrare il Logos nel formulario iradizionalista di tipo ara-
bico, secondo un sincretismo di nomenclature d’Oriente e
d’Occidente, nell’epoca in cui I'impresa dell’Autocoscienza &
ritrovare il Logos, non fuori, ma in sé. Solo al distorto Spi-
ritualismo si deve il fatto che D'attuale coscienza razionale
rifiuta di riconoscere nel proprio moto cognitive le forze del
proprio essere sovrasensibile, che le consentono I'esperienza
sensibile. Queste forze di coscienza sono fotze di ur Io reale,
non effimero, ma 'nomo rifiuta di essere I'To: o lo nega, o
lo ignora, o arabicamente lo cerca dove non &.

B’ incredibile come sia difficile far scorgere nell’incon-
tro del pensiero con la realti semsibile e nella correlativa
esperienza lestrinsecazione delle forze piti elevate della co-
scienza: indubbiamente nella forma meno spirituale, Ma nel-
la coscienza di tali forze lo Spirito pud essere ritrovato, La
correlazione con il sensibile esige dall’Io un potere di auto-
nomia, che I'Io non pud attingere se non dal profondo di sé:
daila individuale Forza-logos. E’ Pesperienza del mogrdo
moderno: sul piano fisico, I'To, privo di direzioni a lui
trascendenti, stabilisce una correlazione che fa capo esclusi-
vamente a lui, non si appella a memorie, a tradizioni, a dot-
trine preesistenti, ma solo al nudo e obiettivo rapporto con
Pentita fisica, In questa cotrelazione I'lo attua Iinterno po-
tete di autonomia che lo affranca da antichi vineoli dell’ani-
ma: comincia a esprimete il suc essere autentico, ma nella
forma pilt bassa, quella sensibile, perché soltanto questa gli
di modo di realizzare nell'isolamento soggetiive la propria
« monade », ossia Pimmanenza del Logos. Ma Pautonomia
cos} nascente riguarda I'To, non la psiche interessata soltanto

67



con i suoi istinti alla correlazione sensibile: questa in sé &
giusta solamente se viene sempre di nuovo ritrovata dall’lo,
o dallo Spirito, mediante cui ha inizio. L’anima affettivo-
istintiva dovrebbe vivere la correlazione con il sensibile se-
condo FIo, ossia secondo il Sovrasensibile che la rende pos-
sibile, Il Sovrasensibile & il basale livello dell’ordine gerar-
chico del creato, come dell’To e della psiche. La psiche perde
tale livello, se bramosamente o misticamente si impossessa
essa della correlazione, escludendo I'To.

Se la mediazione del pensiero riflesso, necessaria all’lo
e positiva solo in funzione dell'lo, viene afferrata dall’anima
razionale-istintiva, esperienza della Scienza, da strumento
di una nascita dell’To diviene veicolo dell’antica anima istin-
tiva, che si serve delle forze nuove della coscienza per espri-
mere se stessa. 1| Soggetto del processo, I'lo, viene ignorato:
la sua correlazione con il sensibile viene dominata dall’anima
razionale-istintiva, che si giova delle forze delt’lo, escluden-
dolo come Soggetto, La nascente autonomia dell’fo si espri-
me sul piano della correlazione sensibile, come libertd non
consapevole del momento del suo sorgere: erroneamente essa
crede riconoscersi nella sua espressione fisica. Sul piano
fisico la liberta non ha senso, il suo senso
potendo essere solo la scelta noetica che esprime if suo ori-
ginaric movimento, Per deficienza di consapevolezza dell’ori-
ginario movimento, il nascente potere di scelta viene affer-
rato dagli istinti. Penserd poi Freud a rendere psicologica-
mente legittima Pappropriazione indebita. Praticamente vie-
ne smarrita la coscienza dell”autonomia
con cui 1’To ha iniziato il processo del
la Scienza. Linjziale visione scientifica sensibile, ove
fosse stata congiunta con il suo Soggetto interiore, avrebbe
portato il potere di penetrazione del sensibile a riconoscersi
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come sovrasensibile, 0 come elemento interiore del mondo,
rispondente alla realtd del Soggetto umano, E' veauta meno
la possibilitd che I'elemento cosciente dell’fo si ricono-
scesse allinterno del pensiero, affrancandolo dalla rifles-
sita, movendo nella sua iniziale luce. Senza un tale ricono-
scimento, 'lo non pud essere libero.

Le veritd di fondo, l'uomo conoscente oggi pud incon-
trarle soltanto superando la barriera del discorsivismo, eretta
dall’intelligenza dominante. Tale discorsivismo 2 il pensiero
che si & privato della propria vita, divenendo riflesso, per
dar modo all’Io di incontrare l'esclusivo aspetto sensibile
del mondo: solo questo poteva stimolate Iestrinsecazione
dell’elemento pit profondo dell'To nel tetrestre: il suo af-
francarsi dall’antica matrice spirituale, il suo operare esclu-
sivamente fondato su sé, traente da sé il Logos.
Il senso ultimo dell’esperienza razionale & la nascita dell’To
Superiore come evento della coscienza: Ia missione della
dialettica, la cui struttura spirituale si affaccia per la prima
volta in Occidente con il pensiero di Platone, sfugge all’uo-
mo da Hegel in poi, s1 da rendere possibile oggi, tra Ialtro,
Iequivoco della esistenza di una « dialettica cinese », in real-
td mai esistita — se si deve attribuite al termine djalettica
il senso datogli da Platone e dalla filosofia classica — e tut-
tavia affermante una sua priority teoretica, per bocca di
Mao-tse Tung, quando sono note le irregolari origini del-
Iesperienza filosofica cinese aghi inizi di questo Secolo.

II pensiero riflesso, che dovrebbe essere il veicolo ini-
zale della penetrazione dello Spirito nella « obiettivitd » del-
ia Materia, pud divenire il veicolo dell’imprigionamento del-
lo Spirito nella Materia, ossia una icrealtd resa realtd dallo
Spirito. Questo imprigionamento & perd un’impossibilit.
Mancando. del veicolo della conoscenza liberatrice, lo Spitito
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& portato a spezzare la sua prigionia-aya mediante catastro-
frmaya. Le attuali catastrofi sono il segno della Conoscenza
respinta dall’vomo: sono la conseguenza delle strutture del-
la culftura e della civiltd, contraddicenti il Principio a cui
attingono, Ordine spirituale. Quest’Ordine non pud non
riaffermarsi: se s’intravvede il sno processo, di 1 dalle inter-
pretazioni dovute alle filiazioni moderne della metafisica di
Avicenna e di Averrog, si constata che esso esige come vei-
colo la coscienza autonoma: non Pottusitd delle teorie o det
provvedimenti esteriori, benst 'elemento originario dell’ani-
ma, che un tempo veniva trovato nelle mistiche, o nelle me-
tafisiche, oggi & invece ritrovabile nel pensiero sollecitato dal-
'esperienza sensibile-razionale, ma rischia di essere identifi-
cato con Poggettivith fisica, per insufficiente coscienza della
funzione del pensiero riflesso. Da una risoluziene interfore
dell'uomo dipende il ristabilimento del circuito della Luce,
epperd il fluire di forze morali nella Terra: che le attende
come un suolo arso attende 'acqua che gli restituisca la vita.

Solo il pensiero vivente pud unire gli uomini di i3 dalle
loro diversitd: le Nazioni, le categorie, le associazioni, le cor-
reniti politiche, debbono mantenere le loro distinzioni, ma
intendetsi di 13 da queste, secondo incontri metadialettici,
prima che secondo unificazione formale dei linguaggi. La con-
fusione delle lingue riguarda l'espressione del pensiero ri-
flesso: il pensicro vivente & esperienza identica per ogni
uomo, al di sopra dellordinaria razionalitd. Non v’& stato
nostro libro che non sia stato scritto in funzione della indi-
cazione di tale Via del Pensiero. Questa puo re-
stituire all’'uomo D'arte del meditare, che & Parte di accordare
P'umano con il fondamento superumano, che non & certo
Pumano potenziato, bensl cid di cui P'umano @ manifestazio-
ne, se la manifestazione non viene grossolanamente assunta
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come realtd in sé. Il Sovrasensibile pud divenire esperienza
intetiore, ritornare ordine umano, mediante P'autoconoscen-
za pragmatica dell'individuo: pragmatica in quanto rispon-
dente alla realtd della sua struttura, piuttosto che a dotirine
espressive della incapacitd di percepire tale struttura. Una
nuova conoscenza dell’vomo deve nascere, ma da gualcosa
di pit che un apprendimento di dottrine: dalla coscienza
delle forze interiori a cui I'To di forma mediante esperien-
za razionale-tecnologica. Il senso ultimo di tale esperienza
& Pesperienza delle forze che la rendono possibile.

Oggi & difficile identificare la direttrice im-
personale, o lintenzione di fondo di quel seducente
intellettualismo mistico-metafisico, che previene, nei confron-
ti del cercatore, 1a possibilith di una percezione diretta. del
contenuto dei simboli sacri e dei miti, con il fornirgli la loro
interpretazione gi2 fatta, mediante un sistema di significazio-
ni in cui il Trascendente appare compiutamente intnitn, Ve-
nendo presupposta dagli espositori la loro conoscenza sottile
dei simboli e dei miti, satebbe stato indubbiamente pit utile
che essi avessero fornito all'uomo di questo tempo il meto-
do di tale conoscenza, acciocché egli con i suoi mezzi inte-
riori penetrasse il senso del Sacro. Per I'indagatore attuale
¢ decisivo sperimentare il Sovrasensibile nelle attivi-
td cognitive in cui immediatamente si
manifesta: egli dovrebbe, con i propri mezzi intertori,
poter percepire I’étere vivente di un fiore, o di un cristallo,
o la corrente di vita di un concetto trasparente, o la forza
che si esprime nel lampo o nella bufera. Si tratta di un tipo
di esperienza, per la quale Puomo attuale sarebbe pronto,
ove facesse un logico uso delle forze che invece lascia de-
generare nella coscienza riflessa: non si tratta di « auto-Ini-
ziazione », bensi della Conoscenza che libera dagii impedi-
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menti del malaticcio Misticismo come. dell'inerte Materiali-
smo: ma ¢ parimenti la preparazione individuale richiesta
dall’Iniziazione.

Le forze che occorrono oggi all’'uomo per fronteggiare
il Meccanicismo assoluto, sono quelle stesse che generano il
Meccanicismo. La loro conversione dd modo di percepire il
vivente nella natura e nella storia, il tramare delle forze co-
smiche nella vicenda quotidiana, le entitd supere ed infere
che si esprimono nel pensare, nel sentire e nel volere: ri-
spetto alle quali ¢ libero soltanto colui che sa come conterm-
plarle in sé. Accade invece che 'apprendista esoterico venga

facilmente persuaso a cercare lo Spirito oltre lo Spirito che

& in Iui — e cid, malgrado la dovizia delle dottrine, & un al-
lontanarsi dallo Spirito — a considerare visionatismo la per-
cezione sottile degli &teri degli elementi, a non considerare
« regolare » la dottrina della Reincarnazione, e a catalogare
sotto 'etichetta di « teosofismo » ogni insegnamento che non
sientri nel quadro della Tradizione riesumaia. In effetto, il
meditare sccondo i canoni della Tradizione pud afferrare di
questa soltanto cid che & esaurito, se non conosce 'arte della
conversione del pensiero riflesso: che & arte attuale, riguar-
dante il pensiero del ptesente tempo e non quello tradizio-
nale. Ove non superi il limite del pensiero riflesso, cid che
tale meditare ritiene rianimare del « tradizionale », & sol-
tanto un sentimento che non esce dalla corporeita, attingen-
do a potenze. concluse nell’inconscio fisico: tuttavia pud
chiamare cid esotetico ¢ iniziatico o gnostico. Non vi puo
essere uscita dal limite della psiche individuale, senza riso-
luzione del pensiero riflesso: che & operazione del pensieto
autocosciente: operazione de! pensiero nel pensiero, ma non
operazione filosofica, bensi atto pragmatico che va dallo spi-

tituale al fisico, momento spetimentale della conoscen-
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za, coronamento di una connessione con le forze che, inve-
ro estranee a cid che di esse esegeticamente viene detto, ope-
rano come perenndtd della Tradizione.

Il male wnano non & veramente 13 dove appare Mate-
rialismo, ma la dove sorge come alterazione del conoscere,
propiziata dal presunto Esoterismo, ricco di kabbale e di
omologie di dottrine, ma gelide perché anemico di pensiero:
che & dire di forze morali, 11 male sorge & dove si rinnova
in forma moderna P'avversione al Logos, di cui fu inoculatore
nell’anima occidentale I’Aristotelismo derealizzato. La visio-
ne dell’'assoluto sensibile di Marx, Feuerbach, Lenin, Trotz-
kji, ecc. non & una causa, bensi una conseguenza. Questa
causa non va ricercata in una dottrina sociale o politica, o in
un sistema dialettico, ma in qualcosa che & prima e tuttora
petsiste: in un culto metafisico-mistico, mirante a volutta me-
ditative ed estatiche, pinttosto che a conoscenze liberatrici:
va ricercata in discipline del sentimento e dell’intelletro, che
sviluppano un tipo psichico di forza, a condizione che pon
sorga l'autore, I'Io, ossia I'essere indipendente non soltanto
dalla psiche, ma anche dalle facoled interiori: a condizione
che non sorga colui che usa le facoltd in quanto & lo Spirito.
Le facolta interfori divengono le forze dellego. Llessere in-
feriote dell'vomo diviene asceta, maestro di saggezza, geloso
del suo sapere, soddisfatto della sua coscienza esoterica e
persino det suoi impulsi di fraternitd.

La consunzione della civiltd rimanda a un culto delle
forze estraniate al centro da cui scaturiscono: inconscia-
mente usate in opposizione alla loro scaturigine. L’attuale
ipnosi gnostica ¢ identica a quella che I'anima oeci-
dentale subi ad opera dell’Aristotelismo arabico, della Me-
tafisica senza Io, della Lopica senza Logos. Quello che allora
pet via filosofica fu inserito nellintelletto umano, perché non
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ritrovasse in sé lo Spirito, quello che successivamente & sta-
to confermato come presupposto condizionante ogni conosce-
te,’in sé kantiano, risponde in sede spiritualistica all’in
sé del corpys tituale e delle discipline degli attuali metafi-
sici, il cui compito & prospettare un’esperienza trascorsa dello
Spirito articolata in tutte le sue analogie e i suoi nessi, da
cui il Soggetto umano sia dipendente: l'indipendenza venen-
do trasferita all’ente metafisico, ritenutc reale fuoti dello Spi.
tito che lo metafisicizza. Dall’ambito dello Spirito viene esclu-
so I'To, il Soggetto che lo realizza. E’ Voperazione che ha
come corrispettivo sul piano razionalistico una scienza della
Natura da cui viene escluso I"nomo. Questa esclusione si per-
petra nel dominio dell’anima, come continuazione di impulsi
a cul sin dal Medio Evo si deve la deviazione del pensiero.
Gli impulsi oggi continuano nella forma della Scienza agno-
stica, come della Gnosi criticamente restau
rata eppur priva di pensiero: sotto forma
di un rifiute della civilta, in nome di un itreale mondo anti-
o, e in funzione della tinuncia a riconoscere il reale
dietro la parvenza della quantith. In effetto, 1a dove
appare assolutamente negato, lo Spirito dovrebbe essere ri-
trovata.
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V. LA VIA DEL MARXISMO VERSO LA LIBERTA’

I tempi sembrano maturi perché si cominci 2 compren-
dere che il senso finale del Marxismo & un ritorno alle origini:
comeun ritorno zllo Spirito negato. Il lun
go cammino del Materialismo, da sicuri segni risulta un pro-
cesso il cui contenuto esige ritrovare il potenziale ideale da
cul mosse: non la dialettica delle idee, ma il potere originario
che le manifestd e che permane di esse la scaturigine viva,
anche se sconosciuta agli stessi Marxisti, in particolare agli
ideologi. E’ decisivo comptendere come finora il Marxisino
abbia vissuto grazie a una spinta interiore che ha ben poco a
che fare con Iideologia. Il compito che oggi si pone ad esso,
¢ la coscienza di tale spinta: solo da questa pud scaturite Ia
scelta di una via nuova.

Qualcosa di fatidico ha avuto inizio per I'uomo, il gior-
no in cui Marx ha potuto cominciare a comunicargli la sua
visione sociale, Iunivoca interpretazione del reale, della na-
tura, della storia. Questa visione ebbe la forza di penetrare
cosi radicalmente nell’anima di un certo tipo umano, da agi-
te nella sua sfera di volonta, sino a riemergere sotto forma
di persuasione di una scelta libera. Alla nobile idea di giu-
stizia sociale, ha sibito risposto una generale disposizione
etica, ma si & trattato di un sentimento immediato, piuttosto
che di una disposizione cosciente. Una conquista cosciente
dell’idea non & mai avvenuta, petché dello strumento ideolo-
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gico si sono sempre appropriati coloro che meno potevano
comprendere il mutamento sociale come mutamento noetice.
In realth non & mai entrata in azione quella facoltd che & la
praxis indicata da Marx come un rapporto diretto del pen-
siero con la realtd sociale.

Ovceorre guardare il potere esercitato dalla visione mar-
xiana su un sentimento inpato nell’nomo, per comprendere
che cosa veramente & avvenuto nel senso di una persuasione
che, una volta entrata nell’anima, diviene irrevocabile, sino
a ignorare le interne antinomie ¢ a rinunciare all’enucleazione
cosciente def contenuto originaric, St & ravvisata la ragione
di rale irrevocabilita nella immediatezza onde la coscienza. ri-
flessa si identifica con la natura corporea: nei primi capitoli
si & veduto come la dialettica riflessa porti a espressione im-
pulsi della paiura umana tatt’altro. che rivoluzionari, anzi
conservatori, in quanto tendenti all’espressione immediata
di sé, come spontaneita sensibile di una razionalitd radical-
mente rifiutante lo Spirituale. Onde & possibile la singolare
contraddizione di un rifiuto dello Spirituale, in funzione di
un sentimento etico. E’ la contraddizione su cui occorrerd
lavorare: “questo sentimento di giustizia deve ancora trovare
le idee che gli corrispondono. Il Materialismo deve identafi-
cate gnoseologicamente il suo presupposto sovrasensibile.
Solo in tal modo esso potrd trovare la via 2 cui otiginaria-
mente tendeva.

Fuori del vincolo al proprio sistema, nella concezione
personale della vita, Marx si rendeva conto che il principio
dell’azione saciale non pud essere evocato in nome di forze
della esclusiva natura fisica, il cui problema appare fisico,
ma alla base & estratazionale ¢ metadialettico, epperd esige
la logica del suo livello causale. Lo stesso problema del so
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stentamento fisico e del meccanismo produttivo-remunerativo
fa appello a una logica trascendentale, cosi come Pespressio-
ne motoria degli arti umani, par presentandosi come un pro-
cesso visibile, rimanda a una dynamis non visibile, non iden-
tificabile neppure in termini di fisiclogia. Legittimo gli par-
ve invece il motivo delle disuguaglianze sociali, a indicare un
segno fisicamente evidente degli impulsi del processo socice-
conomico e a mobilitate 'immediato motivo della natura
fisica, ovvero dell'vomo quale essere corporeo. Riguardo
alla urgenza del tema affrontato, non era compito di Marx
identificare la controparte sovrasensibile della sua vistone che,
pur negando ogni trascendenza, riconosceva al pensiero la
capacitd della praxis, come forza mediatrice tra intetioritd
umana ¢ realtd. Marx sapeva bene che il tema, pur presen-
tandosi in termini sensibili, rimanda a cause non sensibili:
gli occorreva tuttavia isolarlo da qualsiasi assunzione meta-
fisica. Marx non poteva consentire che una Filosofia dello
Spitito, intervenendo anzitempo, compromettesse la pragma-
tica organicith del sistema: doveva anzitutto assicurare la
massima attendibilith all’ideologia che vede nel pensiero il
riflesso dell’oggettivita sensibile e proclama sovrana la cau-
salitd fisica. Chi guardi allo sviluppo del Marxismo nel
mondo, pud scoprire come il cdmpito centrale da esso in sé-
guito non realizzato, sia il riconoscimento della strurtura idea-
le del sistema e della impossibilitd della soluzione dei pro-
blemi da esso comportati, senza penetrazione de! suo retro-
scena estrasensibile.

I motivi estrasensibili di un fenomeno non escludono
la causalita sensibile, anzi conferiscono ad essa il suo reale
senso. La ctescita di una planta & bensl una concretezza co-
me fenomeno sensibile, ma le cause di essa non sono meno
concrete per i fatto di essere fisicamente impetcepibili. Ove
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questa conctretezza estrasensibile sfugga, si commette [erro-
re di ritenere pift ricca di veritd la manifestazione fisica di un
fenomeno che non essenza causale, o il principio, o il fon-
damento.” Un’invenzione in sostanza & originariammente una
idea: pecca di grossolano pensiero chi ritenga reale il mecca-
nismo in cui prende corpo linvenzione, e irreale Pidea che
Pha suscitata. Senza una tale idea, la costruzione a serie dei
meccanismi che la realizzano, non sarebbe possibile: in ogni
meccanismo si pud vedere realizzata 'identica idea che &
scaturita dalla mente deil'inventore: chi afferri il senso di
questo rapporto, riesce a vedere concreta e reale I'idea e tran-
sitoria- ’apparente realtd del meccanismo. 11 meccanismo nel
la sua elementare struttura fisica & una semplice coesione di
«pezzi », ma la struttura che mediante essi realizza determi-
nate leggi della fisica, & cid che & scaturito anzitutto come
intuizione estrasensibile dalla mente inventrice.

1l non tener conto della struttura ideale del fenomeno
e trattarlo come entitd puramente fisica, simulianeamente
attribuendo a tale fisicita un valote che viene soltanto da
attivita ideale, non soltanto & incongruenza conoscitiva, ma
produzione mitica, di cui non si suppone la trascendenza: la
pill potenite, perché necessatiamente coincidente con impulsi
della natura fisica, Oggi, la scienza & sostanzialmente in re-
gresso perché manca sempre pit di linfa intuitiva: si lascia
abbondantemente compensate dalla tecnologia, che non esi-
ge intiizione, o pensiero originario. Analogamente Iideclo-
gia muove secondo persuasioni di cul nessuno pensa pit di
vetificare 1 presupposti, onde le si esprimono non come dog-
mi della cui metafisicita si abbia il sospetto, bensi come dogmi
la cui fotza & il loro essere penetrati nel sangue. 51 tratta del-
le vie razionali dell'Trrazionale.

Ma, una volta che il dogma sia penettato nel sangue del
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soggetto umano, questi cessa di essere soggetto: la persua-
sione agisce al luogo dell'fo. Se tale persuasione prende mol-
ti, essi sono come unificati da un Io a loro trascendente, da
un jo di gruppo. Sarebbe utile spiegarsi perché tale fenomeno
si verifichi non soltanto presso quei Popoli in cul scarseggia
il senso dell'To, ossia la consapevolezza della individualit3, o
Pautocoscienza, ma parimenti presso quelli caratterizzati da
un intensivo sviluppo della razionalitd. Proprio questa razio-
nalitd sembra aprire i varchi pilt pericolosi all’Trrazionale.
I’Trrazionale ha indubbiamente i suoi diritti nell’economia
dell’esistere umano, ma, & chiaro, a patto che non sia esso 2
manovrare il Razionale: se cid si verifica, si & dinanzi a una
condizione di follia. E se diviene evento generale, coinvol-
gente la classe intellettuale o quella politica, cessa di essere
identificabile.

Il ricostituirsi delle anime di gruppo, come regresso
delVindividualitd verso strutture tribali dotate di moderna
vernice tecnologica, pud essere legittimamente considerato
in rapporto al grado di sviluppo dell’autocoscienza e del sen-
s0 della libertd, ma presso quei Popoli al quali si possa sup-
porte un’indipendenza dovuta a incremento razionalistico-
tecnologico, I'aggruppamento livellatore pud essere ravvi-
sato come conseguenza di una metodica penetrazione dell’Ir-
razionale nella vita, provocata dall’eccesso del razionale: vedi
gli Stati Uniti d’America. L’eccesso del razionale non & mai
evento di pensiero, anzi & il segno della sua caduta: si tratta
dell’'uso delia logica formalmente rigorosa da parte della sfe-
ra Istintiva e del caos delle inclinazioni. D’onde, per esem-
pio, Tincapacitd del razionalista di identificare il contenuto
della «lotta di classe » di Ia dalla sua enunciazione ideolo-
gica. Cid che viene fornito teoricamente come un presuppo-
sto, & in realtd un obiettivo che si va producendo lungo il
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percorso del Razionale inconsciamente asservito all’Irraziona-
le. La lotta di classe & portata da coloro che la affermano e
che, assumendola come giustificazione della loro azione, con
questa in effetto la suscitano: suscitandola, mostrano alle
inebetite folle democtatiche come una simile lotta sia vera e
come Pideologia preceda la realtd.

11 potenziale ideologico dell’anima di gruppo fa presa
non tanto sul mentale razionale, quanto sull'ente istintive, o
primitivo, che fa suo l'elemento razionale. I.’intellettuale
contemporaneo, che oggi non riconosca come senso ultimo del-
la propria funzione la relazione delle individualita libere, ca-
paci di formare autentiche comunitd, Pintellettuale asservito
alla necessitd dell’« anima di gruppo », si spicga con il feno-
meno della razionalita istintuale, nella quale le leggi interfo-
+i della razionalitd sono sovvertite, pur rivestendo la forma
della regolarita logica, La forma logica obbedisce a una ne-
cessitd fisica, non razionale. Tn tal senso le dottrine saciali
necessiterebbero essere radicalmente rivedute: per ora esse
sono una risposta della ragione agli istinti, non alla richiesta
della ragione riguardo alle esigenze sociali. Si verichi una
ipotesi del genere: la sociologia non nasce da un bisogno della
ragione, bensi da necessita della psiche, del temperamento,
del sentimento, in rappotto al ‘presupposto sociale.
Al bisogno della ragione pud rispondere unicamente la logi-
ca dello Spirito, indipendente da presupposti e di conseguen-
za dal proprio oggetto, epperd capace di restituire all’oggetto
la sua base estrasensibile. Oggl non v'& ricerca sociologica
che presupponga una simile azione: la quale in sostanza non
& un presupposto, ma il moto originario stesso della ricerca.
Tl bisogno del corpo, o della natura, o della razza, o della in-
clinazione, domina la ricerca, e si afferma in quanto esclude
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la logica reale, capace di trascenderlo e di costituire per esso
un riferimento che ne estingua la priorita,

11 bisogno corporeo esige la sua dialettica, ossia la sua
forma logica, respinge la logica che faccia dipendere il suo
soddisfacimento da una scelta interiore rispetto alla quale es-
so come bisogno istintivo tisulti secondario. E poiché —
come si & mostrato — la dialettica che gli va incontro non
tisponde alle leggi della dialettica, ma al contenuto istintive,
ha il potere di produrre il meccanismo della logica piti po-
tente, che non conosce ragione umana, E' il meccanismo [o-
gico che istintualmente vede nella ragione umana indipen-
dente il pitr temibile avversario: 'avversario a cui non deve
dar modo di esprimersi, 2 cul non deve dare quartiere.

E’ raro che I'aggruppato, ossia il membro di un’« anima
di gruppo », quale che sia la sua corrente, venga persuaso dal-
1z logica reale, ossia dalla logica dei [atti, dalla ragione con-
creta, che & la forma della ragione pura: egli muove dalla
logica di una persuasione che non apparticne allo Spirito,
ma al corpo: se appartenesse allo Spirito, sarebbe capace di
movimento oltre il limite e di identitd con la realti. Per I’ag-
gruppato Ia realtd & preventivamente interpretata: la dedi-
zione fideistica, recata sul piano pratico, diviene la giusti-
ficazione assoluta della ragione politica: il fine giustifica i
mezzi. Una simile posizione non viene intaccata, anzi raffor-
zata, dal metodo dell’autocritica, in quanto da I'illu-
sione di una libera revisione che in realtd lascia intatte le
premesse non consapevoli, trattando come premesse le con-
seguenze di quelle.

Naturalmente, non d tiferiamo all'uomo cosciente che
appartenga a una comunitd spirituale, ossia ad una « frater-
nith » organizzata per virtl di idee, piuttosto che di ideolo-
gie. Si & vaduto infatti come la dialettica dell’ideclogia non
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muova dallo Spirito, ma dalla psiche soggetta al corpo. Cid
che per la coscienza del moto dialettico & lo Spirito inn atto
che conosce, non viene neppure supposto dall’aggruppato,
che inconsciamente asserve il moto originario della dialettica
a un fine opposto, Tale fine, come contenuto, & inamovibue,
perché & nel sangue, nell’istinto; sostituisce nell’aggruppato
quello che prima eta considerato '« oppio dei popoli », 1a
religione. Si pud giustificatamente parlare di un oppio poli-
tico, che agisce dal profonde degli istinti, sostituendo il po-
tenziale del volere in quanto veicolo della moralit, ossia del-
Pessenza dell’vomo. Il credo politico acquisisce il potere
della trascendenza: potere legittimamente proptio invero al-
lo Spirito, che & il solo a contenerlo e percid a risolverlo, in
quanto puro essete dell’Autocoscienza,

Il puro essere dell’Autocoscienza & il bene dello 3pirito
smarrito dallo scienziato, come dallo gnostico del presente
tempo. La ragione politica condiziona Uesistere, l'essere in-
dividuale e collettivo, operando come deitd assoluta, a cui
tutto cede, tutto deve essere riferito. La vita stessa del sin-
golo, il sistema della produzione, il processo socioeconomi-
co, che sono il motivo o il pretesto, acquisiscono senso dalla
ragione politica, la quale inizialmente sembra dovere 2 quel-
li il propric motivo. La trascendenza della ragione politica
viene sostenuta dalla legge della dialettica riflessa, che non
pud trovare contraddizione in sé, ma solo nella forma del
suo esplicarsi: onde il suo problema & solo superare di volta
in volta le difficoltd formali, secondo la potenza irreversibiie
del suo meccanismo.

E’ la trascendenza illegittima, che viene confermata so-
prattutto da due posizioni avanzate della dialettica, Pauto-
critica eilconcettodirivoluzione permanen-
te: due lunghi guinzagli accordanti un’autonomia che ¢ ve-
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ra solo in quanto produzione del meccanismo dialettico, non
in quantc si ponga fuori di esso, per ticreatlo criticamente o
rivoluzionariamente. In tal senso & piuttosto ingenua Uaffer-
mazione del sinologo Joachim Schickel circa la superiorith
ideologica cinese sulle altre ideologie, rispetto all’assunzione
del Marx-leninismo, in quanto la lingua cinese sarebbe strutiu-
ralmente dialettica e anzi il pensiero dialettico sarebbe di ori-
gine cinese. La realtd & che non si pud parlare di dialettica se
non in relazione al concetto e che la lingua cinese &
ideografica proprio in quanto originariamente priva deda
esperienza del concetto. I termini concettuali sono una pro-
duzione « moderna » della lingua cinese. In antico non si tro-
vano ideogrammi che, per esempio, rispondano al concetto
di « albeto » o di « via »: v’& per ciascun tipo di albeto un
determinato ideogramma ed esiste solo la determinata via
che va da un luogo a un altro. Parlare di una superioritd dia-
lettica cinese e di una origine cinese del pensiero dialettico
significa dover d’urgenza procurarsi un manualetto di storia
della filosofia per cominciate a capire come nasea la scien-
za del concetto nella filosofia greca, quale evento
unico nel mondo e senza precedenti nella storia del pensieso.
Tale filosofia & I'inizio di una relazione dello Spirito con ia
natura, che pone per la prima volta Puomo come indagatore
pensante dinanzi al mondo e a se medesimo, secondo una re-
sponsabilitd del conoscere di cui non si ritrova traccia in al-
cun sistema metafisico o mistico precedente. In realtd si puo
parlare solo di un guasto moderno del pensiero cinese ad
opera della dialettica occidentale, caduta nel meccanismo del-
la riflessita.

La politica come religione dell’azione & la fonte del gua-
sto della dialettica. Ogni logica che possa essere fatta valere
da una cotrente divergente e opposta, non pud essere presa
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in considerazione, in quanto apricristicamente interpretata,
ma soprattutto per la impossibilitd che una logica dipendente
dalla struttura psicosomatica e traente da questa la sua irre-
versibilitd, si colleghi con veritd fuori del proprio impulse.
Non alludiamo alle veritd enunciabili dialetticamente, ma a
quelle che costituiscono la realtd altrui: alludiamo ciog alla
possibilitd di comprendere e giustificare I'opposto punto di
vista in funzione di un potere obiettivo della volonta, fuori
della polemica di classe. Che non pud essere atteggiamento
politico: come politico, non potrebbe essere che tattico. Al-
ludiamo al coraggio di una ricerca della realtd olire la par-
venza, che dia modo ai leali e ai liberi di ogni corrente di
collegarsi, per formare un accordo di forze. La connessione
ideale pragmatica di tali uomini dovrebbe potersi riflettere
per esempic nel riconoscimento dell’autonomia dell’organi-
smo giuridico e nella possibilitd che I'azicne esteriore sia ga-
rantita da un’uguglianza di tutti rispetto alla legge. II pericolo
& che concetti come Ordine, Legge, Democrazia, perdano
senso e potere etico, data l’alienazione interiore del pensie-
ro che li concepisce. Se si guarda, lo Stato decade in quanto
decade I'idea di Stato. Cosi 'incapacita di avere come idea-
forza il concetto di Ordine o di Democrazia, & un’incapacitd
di pensiero: 1'Ordine e la Democrazia possono venir sopraf-
fatti proprio nell’ambito di una Democrazia priva della sua
idea-forza.

Con il fatto che la dialettica diviene la coincidenza deilo
Spirito con la natura fisica, onde la natura fisica acquisisce
il diritto, mediante ’asservita attivitd dello spirito, di negare
la realtd dello Spirito, si verifica nell’anima dell’attuale cul
tura un fenomeno inquietante, quanto inconscio: che il con-
cetto, alienatagli la vita che gli sorse per virth di esseri
come Socrate, Platone, Aristotele ,viene usato dall’incalzante
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Irrazionale, acquisisce un potete spirituale contro lo Spirito,
mentre il concetto del mondo che vorrebbe ancora affermare
lo Spirito, non sa riconoscere in sé liniziale presenza di esso.
L’unico pensiero che oggi tiesce ad avere un potere vitale
incalzante & quello suscitato dall’ulteriore alienazione del
T'uomo: quello capace di ricevere vitalita dall’essete cotporeo,
ossia dalla psiche vincolata alla specie per via della mistica
atavica, ritenentesi dialettica epperd presumente critica def
dialettismo e Rivoluzione Culturale: non il vero concetto sca-
turente dal concepire, intuito dai filosofi Greci e di nuovo
indicato da Hegel, forza dell’anima occidentale e speranza
dell’autocoscienza, reale in quanto indipendente dalla psiche
e percid dal corpo.

Il nuovo Irrazionale & il pensiero razionale rigorosa-
mente analitico — nel nuovo sistema cinese, come nell’ame-
ricano e nel russo — e tuttavia manovrato dagli istinti: esso,
potendo rivestire qualsiasi forma logica, diviene posizione
mentale, sino a costituire il tessuto della cultura. B’ una
condizione generale alla cai manovra, al suo livello, & sufti-
ciente I’iniziativa di pochi. Questa iniziativa, 1n
forza del livello, & inevitabilmente subita anche da coloro che
quivi verrebbero affermare altri valori: dello Spirito e della
Tradizione: vengono anch’essi travolti, L'iniziativa della cor-
rente dell’alienazione & sin dal suo nascere un’operazione di
pochi: la fortuna di costoro consiste nel fatto che al livello
in cui operano, non solo appartengono i molti, ma anche co-
loto che s’illudono di possederne uno diverso. Il fenomeno
dei pochi che prendone il sopravvento sui molti,
ben presto si verifica come il processo-tipo mediante cui si
realizza I'ulteriore alienazione, sotto la parvenza di una pin
radicale azione di redenzione.

Ovunque, nel mondo, oggi i pochi, persuasi e organiz-
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zati e in tal senso perentori, manovrano i gruppi o i sistemi
di gruppi: li condizionano sino a dirigere i loro movimenti,
cosi che ogni operazione tecnicamente preparata si presenta
come spontaneitd collettiva, senza in realtd esserlo. Si presen-
ta come lotta di classe, senza in realtd esserlo. I1 mordente e
Piniziativa stanno dalla parte di pochi che recano una per-
suasione dinamica del loro « credo », di cui i loro avvetsari
non seno capaci in funzione delle proprie idee.

Giova distinguere il processo estra-politico di tecnolo-
gizzazione dell’elemento « primitivo » dei Popoli e in par-
ticolare dell’elemento etnico di colore, dal mito della reden-
zione di classe che gli viene connesso e che gli & in verita
estraneo. L'affermazione del mito & regolarmente Diniziativa
di quelle minoranze cui & familiare arte del sopravvento sui
molti: se genericamente si pud dire che oggi il giuoco inva-
lente & un’arte della manovra generale dei deboli di perso-
nalitd di tutto il mondo, siano essi i giovani, mentalmente im-

maturi, anche se dialetticamente efficienti, siano i « primi-
tivi », le masse etniche di colore, siano i proletari, si deve
parimenti sottclineare che tale manovra & operaz di mino-
ranze di endemici, o di persuasi dell’attivismo redentorio, si
no alla necessitd ossessiva, e in tal senso detenenti la perfetta
organizzazione della propaganda e della tattica politica. Cid
pud far comprendere come lo stesso rinnovamento, possibile
grazie all'intesa tra le personalith morali delle diverse cor-
renti, di I3 dalla mentalita di parte e dalle divergenze ideolo-
giche, sia realizzabile in quanto iniziativa di pochi. Ma questi
pochi debbono esserci: la loro intesa, di 13 dalle correnti a
cui eventualmente appartengono, & possibile ove essi supe-
rino i residui vincoli del sentimento di parte, e attuino la
coscienza di una realtd umana capace di concreta fraternit,
in quanto riconoscente se stessa nella propria sfera origina-
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ria: superindividuale. I1 compito & sostanzialmente una ri-
connessione vivente della Ragione con lo Spirito: una resti-
tuzione del Razionale alla sua fonte superindividuale, o so-
vrasensibile. Fuori di una tale connessione, i1 Raziona-
le non pud non essete strumento delia
malvagita: malvagitd costitutiva della natura umana,
non perché le & congeniale, ma perché nasce da un guasto del
rapporto dello Spirito con lo strumento animico-corporeo:
percid superabile solo dallo Spirito.

Si pud dire che I'Trrazionale oggi incede nel mondo, gra-
zie alle forze del Razionale assunto come misura di tutto.
L'Irrazionale conquista ii mondo vestendosi di Razionale:
diviene un potere di pianificazione e di organizzazione di
ogni settore della vita, come una totalitaria metodica follia,
Ie cui crisi scoppiano regolarmente, senza che perd alcuno
ne riconosca l'origine. Oggi le molte autorevoli critiche della
civilta, tra loro divergenti, sono tutte a ugual titolo convin-
centi per la loro acutezza, ma non afferrano la realtd della
situazione che presumono contestare, o sanare. L’'Irra-
zionale organizza se stesso nel mondo
mediante la ferrea razionalitd, soprattutto
grazie agli intellettuali che credono opporre le loro idee
alla ideologia, ignorande il rapporto di forza tra un’idea e
Paltra e ritenendo irreale I'impostazione dell’azione come di-
pamica della pura azione ideale: con cid permanendo privi
dell’unico mezzo con cui potrebbero controllare I'Irrazionale,
o il Caos avanzante. Non credono zlla dynanas
delle idee e al tempo stesso presumono combattere mediante
esse, mentre in effetto si trovano di contro la pit potente
Ideaforza che sia ma stata espressa come ente subuma-
no: un’idea che va assumendo potere di destino: che con-
diziona ormai tutta lz vicenda umana, rendendo reale la vi-
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sione di Marx circa la dywamis della Materia che muove la
Storia; soprattutto tendendo reale lirreale lotta di classe.
Costoro, che credono essere la classe intelletiuale, non av-
vertono di avere difroate la dynamis che rende reale
I’errore pensato, ossia il potenziamento istiniivo
mediante cui Perrore, nella sua trama ideale, viene vissuto:
non vissuto in quanto idea, per via di forze interiori, ma in
guanto rispondente alla richiesta della natura corporea.

La lotta di classe indotta & il fenomeno che pud essere
di grande aiuto all'uomo auvtocosciente, essendo compito di
questo, oggl, ritrovare la sotgente estrasensibile, o sovrasen-
sibile, delle forze: la lotta di classe gli sta dinanzi come feno-
meno di una umanitd tendente a codificare la perdita del li-
vello in cul queste forze operano ancora incorrotte, Gli sta
dinanzi come simbolo di una privazione, o di una richiesta,
di cid che deve essere ritrovato, perché la categoria umana
non s'ideatifichi con la categoria animale. Egli pud ricono-
scere suo compito ritrovare un Principio dell’'umano, che ab-
bia lo stesso potere della trascendenza per ora incalzante dal
subumano,

L'uomo capace di autocoscienza redentrice oggi si trova
in ogni gruppo, in ogni corrente, in ogni Partito: egli pud
riconoscere la presenza dell’autocoscienza redentrice in altri
vomini di altsi gruppi, di altre correnti, di altri Partiti. Suo
cdompito & riconoscerli, per lanciare ad essi Iappello che essi
sarebbero pronti a lanciare a lui, per virth dell'identitd su-
periore del pensiero. L’idea dell’intesa di esseri autonomi,
entro o fuori dei Partiti, comunque al di sopra della politica,
¢ 1’idea-forza dell’avvenire. La polemica
politica & la dialettica degli istinti, da cui I'vomo autocoscien-
te non pud non rendersi indipendente: & importante che eglt
conosca il dissenso e il piano in cui & valido, perché eghi fac-

88

cia valere, d’intesa con gli altri, il piano in cui viene superato.
Superato idealmente il dissenso, & spianata la strada anche
alla soluzione dei problemi pratici. Noa v'& problema pratico
che non sia affrontabile dal pensiero libero. Limpresa del-
I"iomo autocosciente & il superamento defla dialettica espres-
siva degli istinti. Come miraggio dell'ideale opposto, viene
oggl prospettato il cosiddetto « Grande Metodo » della Rivo-
luzione Culturale, ossia la possibilitd della libera critica e del-
la evoluzione rivoluzionaria entro la custodia d’acciaio del
sistema: libertd, autonomia, discussione, rivoluzione all’in-
terno della rivoluzione, accordate, la massima esplicazione
della individualitd umana concessa, purché si svolgano entro
la prigione granitica della dialettica precostituita: la pre-
messa assoluta, il dogma. Sorprendenti sono gli intellettuali
occidentali che, come mediumz in stato di trance, si fanno por-
tatori di tale dialettica, priva di quella coscienza del proprio
processo metadialettico, che & stato peculiaritd dei pensatori
d'Occidenie, da Platone a Hegel, da Tommaso a Rosmini:
che ancora il pensiero cinese deve realmente conoscere, come
indubbiamente gli accennati intellettuali.

L’incontro degli indipendenti o degli autocoscienti di
ogni corrente pud costituire una forza invincibile, perché
non manovrabile: la manovrabilith & possibile mediante la
dialettica acefala dei medium o degli gnostici. La speranza
dell*uomo posa sui coraggiosi capaci di scorgete la vera forza
superatrice nell’intesa del pensiero vivo al disopra delle bar-
riere di parte. Talune diversitid e barriere hanno ragion d’es-
sere sul loro piano, ma non possono influenzare la visione
dei problemi, che non sono politici, ma anzitutto noetici, eti-
ci, giuridici, economici: esigenti il moto libero dell’idea, os-
sia Pautonomia dell’attivitd culturale come di quella ghuri-
dica e di quella economica, dal potere politico.
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L’intesa superpolitica & necessatia proprio in relazione
al determinismo politico, in quanto esso sia veduio come il
limite che si deve non realizzare, bensi supetare. In tal senso
¢ comprensibile come la soluzione non possa scatutire dalla
vittoria di una corrente sulle altre, bensi dal fatto che I'ac-
cordo degli uomini Hbeti, ponendosi al di sopra dei punti di
vista delle correnti, non ha bisogno di combatterle: esso non
potrebbe affermarsi se non mediante la forza della propria
idea. La forza pratica dell'idea, come cid la cui realtd non pud
essere ricollegata ad un filosofate platonico o hegeliano, ma
all’animadversio dell’attuale presenza del Logos nel pensiero,
non & un'utopia, ma la richiesta profonda della Storia, in
quanto oggi la Storia si presenta per la prima volta come co-
strutto attuale di idee che hanno avuto potere pragmatico:
di tale potere pragmatico oggi urgono la coscienza e il pre-
sentimento. Solo uno Stato superpolitico pud garantire ’esi-
stenza della Democrazia.

Non & consentito usare le forze del Logos e ignoratle:
le idee recano tali forze quando vengono attinte 14 d’onde sca-
turiscono e non agli istinti: ma si finisce con I'attingerle agli
istinti, quando non si realizza la coscienza della loro scaturi-
gine: e questo & il senso dell’attuale crisi. L'uomo sempre
pitt altéra qualcosa che & originatio, del suo pensiero: va
tessendo D’attuale sua Storia mediante astratte ideologie che
non afferrano il reale. Percid dicevamo all'inizio di questo
capitolo, che il senso ultimo del Marxismo & un ritorno allo
Spirito: - esso deve attingere alla coscienza delle forze ideali
che sono divenute ideologia: deve attuare la coscienza di sé
a cui dovette rinunciare alle origini, se non vuole assistere al
proprio fallimento in tutto il mendo proprio per i fatto che
& giunto a diffondersi in tutto il mondo.
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VI. IL KARMA OPERAIO

Si pud vedere nell'universale determinismo del domi-
nio politico-sociale un potere estraindividuale assumente fun-
zione di destino: potere che si alimenta di un continuum
ideologico-umano. Assume ruole di destino, in quanto so-
stanzialmente giunge a sostituirsi a cid che un tempo era fa-
tam, il suggerito dagli Dei ai Sacerdoti e da questi trasmes-
so agli vomini: in effetto, opera nella psiche dei persuasi, con
quella metafisicita che un tempo apparteneva all’idea di Prov-
videnza, alla relazione dell'vomo con la soprannatura, a cid
che I'Induismo ha inteso e ancora in qualche modo inrende
con la nozione di karma. La struttura razionale dei diversi
sistemi, a uno sguardo attento, risulta un’autentica sovra-
struttura,

In tal senso, Marx fu il teoreta pilt coerente: egli si com-
portd come se avesse l'autoritd di orientare e modellare il
karma umano. Idealmente compenetrato della necessitd di
eliminare la Provvidenza e la direzione trascendente del mon-
do, egli fornl con I'ideologia I'impulso capace di sostituisi
a quelle, in quanto assumente lidentico rapporto direttivo
riguardo all'umano. Poté sostituire a una determinazione di-
vina dell’'umano, una determinazione ideologica: a un’ob-
bligazione umana rispetto al Divino, un’obbligazione uma-
na rispetio allimp erativo politico-sociale.
Non ebbe necessith di chiedersi se il problema non fosse in
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realtd il meccanismo interiore dell’obbligazione, o della di-
pendenza, piuttosto che quello dell’oggetto dell’obbligazione.
Con linterpretare la storia dell’'uomo secondo Passolutezza
della visione sensibile, escludente qualsiasi causalitd che non
fosse fisica, Marx in sostanza pose la propria
interpretazione come un potere di caun-
salitdanon fisica: rimosse la trascendenza per trasfe-
rirla alla propria visione, con tutti i soccorsi della logica ne-
cessari a renderla realisticamente legittima. Poté persuadere
il mondo al quale si rivolse, nella misura in cui questo, non
distinguendo pit1 il sensibile dall’estrasensibile, non poteva av-
vertire la sostanzialitd trascendente della dotirina.

Con cosciente conseguenzialitd Marx pose la Materia al
centro del suo sistema: non altrettanto cosclente del proprio
Materialismo & stata la cultura che non ha saputo pit conce-
pite valore olire il sensibile, anche quando ha parlato in no-
me dello Spirito, Oggi la religiositd invero non & estinra: &
sivolta a valori fisici e riaffiora attraverso il tessuto della
ideologia: gli idoli ritornano sotto forma di valori sociall.
Questi valori sono astrazioni, che sembrano rispondere alle
realtd cui si riferiscono, in quanto realtd percepibili. Il senso
del processo produttivo sembra poter scaturire dallinter-
pretazione logico-politica, formulata in base a dati risultant
alla comune percezione: tale interpretazione viene scambiata
per la connessione interiote, della quale in realta non si &
pit capaci. L'attuale irtelazione tra percezione e pensieto,
d'altro canto, non & identificabile se non da esseri ancora ca-
paci di intuizione. A uomini dal pensiero caduto nella cere-
bralitd, & impossibile distinguere la cosa dal pensiero della
cosa, il concetto dall’oggetto. 11 materialista pud benissimo
credere di afferrare il processo del lavoro in quanto lo segue
in tutte le sue fisiche determinazioni: non viene sfiorato dal
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sospetto che egli un tale processo in real-
ta non lo afferra, essendo un processo sovrasensi-
bile, un valore spirituale, ossia appartenente alla sfera di cui
egli non & capace di concepire P'esistenza. ‘

1l lavoro umano viene prospettate dall’ideologia come
subente una degradazione, in quanto identificato con il mo-
mento della sua dipendenza dal processo produttivo. In real-
13, la degradazione non viene da una dipendenza giuridica, o
da un non possesso dei mezzi di produzione, bensi da una
privazione interiore delPoperain, a cui non pud porre rime-
dio lideologia, che non riesce a identificarla. Con !ideclo-
gia, infatti, cessa del tutto la funzione rivelatrice del pensiero:
cessa [a possibifita di intnire nel lavoro nmano I'indipendenza
assoluta, a cui manca soltanto la coscienza di sé, che non pud
venire da dialettica riflessa, ma da Scienza dello Spirito. 1l
lavoro umano & il segno della presenza dello Spirito, che esi-
ge riconoscimento secondo percezione concteta delle Spirito:
soltanto in un simile riconoscimento consiste I'indipendenza
dai mezzi di produzione. La dipendenza, quale che sia il mu-
tamento esteriore, non cessa se non sorge la coscienza del-
Poperare umano, come di una corrente di vita che, pur ma-
nifestandosi nel sensibile, si sottrae alla percezione sensibile:
ed esige la sua forma. La forma non & spiega-
bile dall’esterno. Luomo che ha cessato di pen-
sare, non & pit capace di distinguere una forza interiore dalla
sua manifestazione fisica, non & capace di riconoscere nella
vitaun estrasensibile, di cul riesce a vedere soltan-
to la manifestazione sensibile. Qualsiasi provvedimento giu-
ridico o politico che pretenda modificare tale manifestazione,
ignorandone I’elemento causale, fisicamente impercepibile, non
pud che peggiorate la situazione del « lavoratore ».

11 lavoro umano & un processo sovrasensibile, che I'an-
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tica intuizione poteva seguite in rapporto alle strutture so-
cioeconomiche di tipo tredizionale, ma che, in rapporto alle
strutture moderne, avrebbe chiesto essere percepito con un
nuovo tipo di pensiero cosciente: quello che sarebbe dovuto
scatutire da una conquista profonda di sé del pensiero, i-
spetto alle residue posizioni realistico-metafisiche di tipo he-
geliano. Non selo questa conquista & mancata, ma non & sta-
to pitt capito lo stesso Hegelismo come un cdmpito teoretico
non portato a compimento: al contratio, si & verificato un
singolare arresto della missione cognitiva del pensiero. L'in-
sufficiente chiarimento della funzione metadialettica della
praxis, ha tolto al conoscere la possibilits di applicarsi a se
stesso. In antecedenza, alla funzione del pensiero, non piy
veduto. come luce originaria, era stato sostituito da Marx il
riflesso come dialettica, ma simultaneamente il riflesso era
stato da lul spiegato non come proiezione della forza-pensie-
ro, alla quale egli per costruire 1'ideologia faceva appello e 1i-
feriva il valore della praxis, bensi come proiezione, all’inter-
no dell’nomo, della realtd fisica.

Un mutamento di visione si verificd allorché Ia funzione
basale del pensiero, appena riconosciuta da rari pensatozi,
venne anche teoreticamente sostituita da quella della ogget-
tivitd fisica: la quale normalmente si andd vedendo come un
mondo esistente in s€, senza il pensiero, e tuttavia, come ta
le, validato dal pensiero. Ma sarebbe dovuto essere cdmpito
dei posteriori rivoluzionari scoprire la relazione del sorgere
dell’oggettivitd con il moto immediato della coscienza nel
percepire: sarebbe stato utile ai continvatori del Marxismo
proseguire 'indagine nella direzione indicata da Marx, riguas-
do alla praxis, il cui processo riporta sperimentalmente a una
prioritd del pensieto, in quanto scopre che non st da perce-
zione in cui non sia gid inserito il pensiero come moto meta-
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dialettico e che non v'¢ percezione che significhi qualche co-
sa senza la presenza del pensiero. Quei Socialisti sono venuti
meno a un compito indicato da Marx: non soltanto il pos-
sesso della praxis, ma soprattutto Pesperienza del pensiero
nella percezione sensibile: la restituzione della funzione del-
lo Spirito a cui il Materialismo aveva, come &arma, il compi-
to di aptire Uiniziale varco: la vera ragione per
la quale & sorto. Non pud essere rivoluzionario chi
si immobilizza nella formulazione inizialmente necessaria al-
la ideclogia: questa esige svolgimento ulteriore e correlativa
consapevolezza. La praxis che manchi di coscienza del pro-
ptio movimenio, viene meno. Oggi la mitica dell’alienazione
del lavoro umano nel processo produttivo pud totalmente im-
pedire che si scorga la vera alienazione nell’ideologia. La qua-
le & in atto nel mondo come una generale estromissione dello
Spirito dall’attivitd umana.

I’alienazione che occorre afferrare, di 1a dalle indica-
zioni di Matcuse e di Simlak, & quella per cui si interpreta il
lavoro umano come se lo si percepisse concretamente, mentre
in realtd se ne segue Destrinsecazione fisica, priva di colle-
gamento con la forza non fisica che opera attraverso i vari
momenti del processo: onde per anni i Protomarxisti cre-
dettero che lavoratore fosse soltanto quello del braccio. Ma
non si mostra certo di aver fatto un qualche progtesso ri-
spetto a tale posizione, allorché, mei tempi attuali, con una
sorta di ritorno a posizioni di realismo ptimitivo superate
dallo stesso Marx, st esaltail potere operaio, osi
cerca di fare della categoria di operaio un livello al quale
sostanzialmente si identifica I'vomo operaio, secondo un vin-
colo non necessario all’'operaio, ma soltanto al mondo non-
opetaio, e diclamo putre botghese-matxista, mosso da una sor-
ta di complesso di colpa nei confronti dell’operaio, per una
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incapacita cognitiva di comprenderne la missione terrestre: il
rapporto con il karma.

Il capro espiatorio del processo ultimo del pensiero ri-
flesso & in realtd I'operaio, per natura entusiasta e fiducioso,
L'intellettuale che non giunge a percepire la natura interjore
dell’impulso rivoluzionario, normalmente, rispetto all’operaio
ha un senso inconscio di colpa, si sente borghese,
malgrado il rigoroso Marxismo e persino il
possibile estremismo marxista: reagisce allora retoricamente,
trasferendo il proprio sentimento a un’esaltazione dell’ope-
raio, che invece avrebbe bisogno di ben altro: fraternizza con
€ss0, € questo & nobile, ma in pari tempo lo carica ideclogi-
camente e attende da esso gli effetti di tale carica: attende
che la saturazione ideologica lo muova in conformitd del mi-
to: per poter constatare che il mito si realizza.

V't una ragione per cui Poperaio fa I'operaio, ed & sod-
disfatto di esserlo, pur essendo capace di aprirsi a livelli piit
clevati di cultura: la sua coscienza & fondata nella sfera
del sentire, piuttosto che in quella del pensare: ha la
sensazione di esprimere se stesso nell’attivita fi-
sica, meglio che in quella concettuale: percid & portato a
vivere il contenuto dell’ideclogia, pitt realisticamente che
lintellettuale. L'operaio crede, percid & il capro espia-
terio. L’operaio va incontro all’ideologia con una disposizione
morale che manca all'intellettuale: ma a tale disposizione
morale non pud rispondere !'ideologia materialista: potrebbe
rispondere solo una visione sovrasensibile della realtd: della
quale egli viene privato. D’onde I’infelicita
profonda dell’operaio. Il suo problema & sclo
in parte problema economico: anzi si pud dire che per lui
in taluni Paesi (Germania, Svezia, Norvegia, Inghilterra, ecc.)
tale problema non esiste quasi del tutto. Il suo problema &
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morale e psicologico: alla richiesta del suo sentimento etico
— rispondente alla sua costituzione, per cui & operaio € non
intellettuale — I’ideclogia materialista toglie la speranza di
una risposta,

L’intellettuale non soffre di tale assenza di etica nella
ideologia materialista, perché dispone di una serie di com-
pensazioni © evasioni mentali, che gli restituiscono lo Spi-
rito almeno come simulacro. L’operaio una simile
restituzione non pud avetla, perché egli aderisce con tutta la
sua persona all’ideclogia, in quanto vi adetisce non median-
te il pensiero, ma mediante il sentimento: egli rende vera
Pideclogia, ossia rende vera una ideologica
inesistenza dello Spirito, che invece
esiste in lui pitt che nell’intellettuale.
L’operaio viene tagliato fuori dalla fonte di una forza che in
lui & presente e che gli potrebbe far accettare le pili elevate
veriti dello Spirito con una immediatezza che manca alPintel-
fettuale, Questo & il vero dramma dell’operaio. B’ Pelemento
umano pitt duttile in ordine a un’idea giusta, come ad una
ingiusta.

Grazie alla sua indipendenza dal cerebralismo, in realtd
Poperaio vive nel clima dello Spirito, che & dire nell’imme-
diatezza del karma, ma gli viene impedito di saperlo: Tideo-
logia gli insegna che lo Spirito & un ingannc del mondo bor-
ghese. L’operaio viene tagliato fuori da una corrente di forza
che fluisce quotidianamente in Iui: & portato a considerare ir-
teale una realtd in lui pulsante. Nessuno & pid vi-
cino allo Spirito che l’op eraio, proprio
per il fatto di non essere un uomo men-
tale. La sua reale alienazione consiste nel mancare di una
formazione interiore che risponda alla sua natura spirituale.

L'uomo che lavora con una pala a impastare la calce, o
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manovra le manopole di un argano, muove secondo una for-
za che fa rispondere a una rappresentazione un movimen-
to. Questa forza & sovrasensibile; nessuna psicofisiologia I’ha
ancora afferrata. Anche se il movimento diviene preciso au-
tomatismo, spontaneitd, ci si deve chiedere che cosa & il po-
tere mnemonico di questo saggio automatismo che fa com-
plete il giusto gesto senza ricorso al pensiero cosciente che
ne & Piniziale avviatore, Questo elemento sovrasensibile & lo
Spitito che, purtroppo, sfugge agli ideologi, i quali in rappor-
to ai nuovi tempi non hanne saputo riconoscete il fenomeno
della reificazione del contenuto dialettico nei con-
fronti dell’operaio, né hanno sentito il bisogno di fare appel-
lo al concetto di praxis: che sarebbe stata premessa allidea
di karma. Non sarebbe dovuto sfuggir loro Ielemento sovra-
sensibile, non pi attingibile alla sfera religiosa o mistica, ben-
sl all’aufocoscienza, se avessero amato la verifd, e
percid ['uomo, e percid 1’operaio, oltre se stessi. In so.
stanza, per un prevalere dellinconscic sulla ragione, agh
attuali ideclogi sfugge il fondamento della realtd umana. Per
indagatori presumenti la penetrazione del reale & Ia lacuna
pitt grave: la lacuna di fondamento, che rende precario Pat-
tuale edificio. Una simile precariet? pud essere resa regola-
mentare: pud divenire talmente consuetudinaria, da non es-
sere pilt riconescibile e percid nemmeno posta in questione:
se si pensa che persino prelati della Chiesa cattolica hanno
cominciato a considerare I'ideclogia materialista una dimen-
sione della cultura umana.

L’elemento volitivo sovrasensibile & identico sia nel la-
voro intellettuale che in quello manuale: si tratta, in realta,
di una forza estracorporea, la piti elevata dell'nomo, gerar-
chicamente pilt dinamica del pensiero, con la quale il pensie-
ro & uno nei rari momenti in cui & veramente pensiero, ossia
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una forza vivente, Percid si pud dite che la pit elevata forza
dello Spirito si manifesta non cosciente nel lavore fisico, ma
non si tratta di forza quantizzabile, o determinabile dialetti-
camente: essa non va confusa con la sua manifestazione sen-
sibile: essendo in sé pensiero, uno nella scaturigine con la
volont3,

L’ideclogo & venuto meno al cdmpito di percepire come
valore cosciente questa originatia forza che loperaio mette-
direttamente in atto senza averne coscienza: non ricsce a
vedere I'importanza della figura spirituale dell’operaio: d’on-
de Tocculto senso di colpa dell'ideclogo, che si ritiene so-
cialista e invece & un cripto-conservatore, per cui tende a
riparare ed eleva a entitd mistica [’operaio
che veramente non ne ha bisogno. Loperaio
ha semplicemente bisogno che, come Ini fa il suo dovere sul
plano esecutivo fisico, cost Tintellettuale-ideologo faccia il
propric sul piano interiore. Ma & quello che Pattuale ideo-
logo non fa: riesce soltanto a corrompere I'operafo, esaltan-
tandone la funzione, di cui invero impedisce il collegamen-
to con la virtd metadialettica originaria. Lo impedisce, per-
ché non & capace di concepitlo.

E’ l'equivoco della reificazione, onde viene confuso
il potere metafisico del lavoro con la sva modalita fisica: al-
Tattuale ideologo sfugge Pinterno valore mediante la cui pe-
netrazione soltanto pud penetrare il senso del processo pro-
duttivo. Certo, se si guardano soltanto gli aspetti fisici del
processo, questi si possono collegare secondo una logica pa-
tente e comunicabile, ben piii che quella dell’elemento so-
vrasensibile determinante il processo, secondo leggi sovra-
sensibili, ma non percid trascendenti: a queste non & possi-
bile fare violenza senza che tutto il processo produttive, per
quanto astraitamente e ferreamente imptgnato, si alteri in-

99




ternamente e cessi di essere strumento della vita fisica, so-
praffacendo esso la vita e determinandone organizzazione.
Per la stessa ragione per cui, secondo Pesclusivismo della
visione sensibile, si riduce in definitiva I'essere umano a un
tubo digerente, si tende a fare del fatto produttivo lo scopo
della vita.

Non & soltanto lo smartimento del senso della reifica-
zione, ma anche del concetto di praxis, che fa perdere al-
T'attuale ideologo il livello che Marx possedeva. Oggi la not-
mativitd del processo socioeconomico, a cui s'identifica lo
schema di tutta la vita umana, nel sostituirsi all’elemento
interiore inavvertito, tende ad agite come una trascendenza:
come karma sostanzialmente accettato,
ma formalmente inconsapevole Se archetipi
delle culture primitive possono riptesentarsi oggl come nuovi
idoli, fotem e fabi:, per il tipo umano moderno e tuitavia
meno dotato di forze di coscienza, neli’epoca dell’anima co-
sciente, essi trovano il modo di assumere la veste pi accet-
tabile: quella progressista. In tal senso, in tutto il mondo si
& riuscitt a far accettare veri e propri fab, si & riusciti a crea-
re 'automatismo di tipi di reazione psichica, per cui taiuni
temi, o argomenti, o concetti, non si & capaci di contemplarli
con indipendenza cognitiva, si da poter vedere in essi qual-
cosa di pitt di cid a cui si & indotti dalla suggestione tabuica.
In effetto reverenza o esecrazione sono di rigore: per esem-
pio, riguardo a temi come «autoritd », « gerarchia », « ordi-
ne », « disciplina », ecc., citcola nell’aria il timore di dover
esprimere un giudizio diverso da guello prescritto dal dogma-
tismo tabuico. Chi, leggendo queste righe, si senta contra-
riato da guanto affermiamo, osservi bene se stesso: questa
contrarietd gia esprime la soggezione psichica al #4b#. Noi
consideriamo il fenomeno dal punto di vista di conoscenza
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della realtd storica che non muova da stati d’animo, o da
idoli. Vogliamo far notare che certi miti sono stati posti a
funzionare al Iuogo della verita storica, secondo stato d’ani-
mo preventivo.

Certi tabiz finiscono con Vopetate magicamente, cosl
come i totems. Il tiaffiorare dell’clemento totematico & evi-
dente nel culto reverenzigle di un potere direttivo o fatale
operante mediante un oggetto, o un libro, o 'emblematicita
di taluni personaggi rappresentativi, o determinati simboli
politici,

Chi guardi con indipendenza il rapporto della psiche col-
lettiva con simboli del genere non pud non scoprire il riaf-
fiorare dell’istinto reverenziale di tipo primitivo, o tribale.
Occorre guardare con spregiudicatezza il fenomeno della tra-
scendenza tolta al trascendente e attribuita a oggerti fisici,
a valori fisici: non si pud uscire dall’equivoco, se non si &
capaci di un simile coraggio d’indagine, o di ebiettivitd co-
gnitiva rispetto al fenomeno della superstizione ideclogica,
tanto pit efliciente, quanto pili inconscia ossia rivestente
la persuasione della raziopalitd rigorosa e della coincidenza
con tangibili necessitd sociali.

Che il Progressismo sistematico, o il Meccanicismo, di
Orjente e d’Occidente, tenda a funzionare soprattuito .cul-
turalmente come un potere estraindividuale capace di assu-
mete la funzione di destino, & evidente dal fatto che Ia serie
delle programmazioni necessarie solo per un gruppo di pro-
blemi umani, va divenendo un fatto totalitario, sino a pren-
il posto di quella scelta interiore individuale in cui dovrebbe-
ro confluire il katma e la liberth: va sostituendosi alla Prov-
videnza, alla direzione interiore, alla decisione indipendente,
ul destino. I’ideclogia tende a prevenire il karma, a sostituir-
si al karma, come se ne possedesse la trama.
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Una perenne conoscenza dell’'uomo insegna che egli si
libera nella misura in cui riconosce la funzione degli ostaco-
li che sharrano il suo cammino: guesti sono il seno delle
forze che egli deve evocare in se medesimo. Egli necessita
di tali ostacoli, in funzione di quelle forze. Cid di cui necessi-
ta, & il suo destino: Ielemento insostituibile, il principio inaf-
ferrabile dalle ideologie, afferrabile solo dalla conoscenza
autonoma, i.e. dalla volontd libera. Con le difficolta del pro-
prio destino Pindividuo seltanto, in quanto essere libero, ha
rapporto, dall’intimo della propria coscienza, essendo Ia re-
lazione con se medesimo e la proiezione del propric essere
storico. Si pud dire che lo struttura del suo essere animico-
spirituale si manifesta mediante la necessiti di una prassi
matematicamente conseguente: il proptio compimento nella
serie degli avvenimenti esteriori, la cui forma non & casuale,
ma determinata da ordine interiore: il trascendente che si fa
mantfesto: il karma come veicolo dello Spirito.

Un simile processo interiore del « destino », per svol-
gersi secondo la direzione del principio da cui muove, esige
Piniziativa della conoscenza e l'atto della liberta: il Mecca-
nicismo politico-sociale si comporta come se recasse tale prin-
cipio e afferra la collettivith con procedimento non diverso
da quello dei regimi teocratici o autocratici del passato, che
avevano una glustificazione metafisica in sé, nel clima reli-
gloso dell’epoca e in tapporto al tipo mentale umano. La pia-
nificazione politico-sociale organizza d’autoritd il destino col-
lettivo: gli impulsi coscienti che oggi dovrebbero orientare
la Storia, deviano nel pensiero riflesso, convergendo in una
sorta di meccanismo impetsonale contrastante il processo
creativo della coscienza.

La libert si va sempre piti perdendo sia a Oriente che
ad Occidente, non perché il sistema « democratico » o quello
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« marxista » la escludano, ma in quanto si va perdendo la
facolrd di riconoscerla. E’ venuta meno la capacitd di distin-
zione tra ambito interiore della liberta e quello esteriore:
distinzione che, prima di essere logica, & metafisica, os-
sia esigente quel tipo di pensiero intuitivo di cui si comin-
cia a non essere pitt capaci: pili per colpa del falso Spititua-
lismo, che del Materialismo. Al tempo stesso, il dominante
paralogismo politico va gradualmente rendendo inservibile
il cardine della Democrazia: 'uguaglianza di tutii dinanzi al-
la legge. Non & sufficiente volere la libertd: & anzitutto neces-
sario comprendere dove essa & una realtd dello Spirito e dave
& pretesto retotico del sopraffatiore. La sopraffazione giunge
in vari modi, politici, burocratici, legali o illegali: comunque
& sostanzialmente un’azione del mondo ahrimanico contro lo
Spirito, o contro I'essere libero dell’uomo. In tal senso sov-
versione e pianificazione politica della Storia si equivalgeno.
Tiattandosi di impulsi sorgenti da persuasione mistica, si

pud dire che essi operanc con lo stesso potere di un &
Ma si tratta di un potere tendente ad annientare if rapporto
dell’individuo libero con la propria direzione karmica: & una
azione che sostanzialmente previene la possibilitd che, nella
epoca dell’anima cosciente, 'umanitd possa evolvere median-
te la consapevolezza del retroscenaz karmico defla propria
storia,

Si va cosi verificando una situazione stranamente con-
traddittoria: che la corrente della cultura umana gradualmente
assume una funzione di tipo karmice, tendendo a operare co-
me opererebbe il karmea, mediante la fiducia intensa in una
azione umana mutatrice della realtd, ossia grazie alla fiducia
in un potere non fisico del processo fisico, ma simultanea-
mente nega la possibilita di una trama metafisica degli eventi
collettivi e individuali: infatti, una simile trama, come tes-
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suto del karma, non & afferrabile dalla ideologia, ma solo
dalla intuizicne sovrasensibile. Alla conoscenza del karma,
rispondente alle esigenze dei nuovi tempi, € alla elaborazione
consapevole del karma da patte dell’wvomo, il Meccanicismo
si oppone come ostacolo profondo. Ma se la nozione del kar-
ma risponde a realtd, si deve dire che in tal modo il Mec-
canicismo rappresenta il karma dell'umanitd: Dineluttability
recata dalla sua visione del mondo, & invero ineluttabilitd
di esso in quanto fenomeno: dietro la cui forma razionale
urge un Irrazionale non pili congiungibile con 'umano per
via di conoscenza.

11 pensiero-ha cessato di avere forze interiori per affer-
rare 'Irrazionale che muove il fenomeno politico: non & pit
capace di identificare il processo reale di 13 dalla dialettica.
Nei capitoli che precedono, si & potuto brevemente mostrare
come un tale processo non venga mosso affatto dalla dialet-
tica, ma piuttosto la dialettica & la forma in cui il processo
pts adeguatamente pud esprimersi. Percid contrastare [a dia-
lettica del Meccanicismo mediante ulteriore dialettica — ¢i
riferiamo a tutta la critica del sistema meccanicistico sinora
apparsa — & un’ulteriore espressione del Meccanicismo, os-
sia dellTrrazionale manovtante I'uomo mediante le estreme
raffinatezze del Razionale.

11 Meccanicismo ideologico-politico si pone al pensiere
come la provalimite della sua capacitd di superare Perrote
dialettico, L’incapacitd di afferrare le forze che operano die-
tro il fenomeno dell’'universale Meccanicismo, nell’epoca in
cui il pensiero rivendica a sé il massimo della consapevolezza,
rende impossibile qualsiasi modificazione positiva del feno-
meno stesso. Noi abbiamo prospettato nei primi capitoli le
linee archetipiche del fenomeno, come un quid la cul identifi-
cazione esige possesso del momento metadialettico del pen-
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siero: non v'& altra via di penetrazione e di superamento del
fenomeno. Almeno una minoranza di pensatori dovrebbe
compiere una simile esperienza per la collettivitd umana. Un
fenomeno non compenetrato dal pen-
siero, che dovrebbe essere il suo reale contenuto, & un
vincolo: lo si subisce nella forma rispondente al grado
d’insufficienza del pensiero, o della conoscenza: come un de-
stino negativo.

In tal senso si pud dire che il Meccanicismo, nel suo
tendere a sostituirsi al destino, impedisce che I'nomo rispetto
al proprio destino sviluppi le forze d’autonomia che ghi sono
necessarie a comprenderlo e a risolverlo realmente. Il Mec-
canicismo, che si serve ugnalmente della « protesta », o della
« rivolta », come della « repressione », immobilizza, con il
potere trascendente della sua persuasione, il destino dello
uomo: si presenta esso stesso come un karma dell’'umanita

chiudente se stessa alla comprensione della generale ¢ indi-
viduale azione del karma.

Nellepoca in cui la conoscenza delle leggi del karma
dovrebbe essere la chiave della soluzicne del problema so-
ciale, qualsiasi dottrina dell’'uomo sociale, economico, sto-
tico, non faccia appello all’idea del karme, non pud aiutare
Puomo. L’assenza di tale conoscenza spiega le attuali ditfi-
coltd umane. Si tratta di una conoscenza di cui sino a ieri
le collettivitd fruivano, in quanto guidate da forze tradizio-
nali che in sé ne recavanc naturalmente gli impulsi
trascendentl; mentre oggi & la conoscenza che deve divenire
esperienza cosciente dell'individuo, poi che la direzione tra-
scendente si manifesta come potere basale dell’autocoscienza:
I'uomo va realmente prendendo le redini della propria Storia.

11 Meccanicismo d’Qriente e d'Occidente, da Pechino a Wa-
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shington, via Mosca, ha il cdmpito di impedire che cid sia
opera del reale Soggetto umano.

L’uvomo non pud divenire il responsabile della propria
vicenda, non pud assumere il governo della propria storia,
se si impastoia in sistemi che prevengono la sua capacita di
azione libera rispetto al karwza, in quanto lo spirito mediante
cui questi agiscono risollecita in lui gli impulsi mistici attraver-
so cui un tempo agivano legittimamente le Tradizioni. Si
tratta della mistica dei fatti, della fede nella materia, nella
economia, nella lotta di classe, la cui forma logica da I'idea
di ‘una penetrazione consapevole dell’oggetto, mentre v'é
soltanto lo svolgimento logico del tema, non la penetrazione:
al luogo di questa agisce Vimpulso di fede. Il dato di fatto
non pud costituire un presupposto se non per il realista
ingenuo: non v'e fatto la cui realth non sia per I'uvomo co-
noscente, organismo di pensiero: di cui il debole di pensiero
non s’avvede. Come si & mostrato, ['ente materiale, o il fatto,

non pu ituire un principic di indagine, di 13 dalla priori-

ta del pensiero che lo assume: la priozita negata dal Meccani-
cista, con tutti i vantaggi della plausibilitd di ogni conoscenza
realistica e immediata, quindi con la possibilita della persua-
sione delle collettivita ingenue.

Chi non vede nel fatto il cardine della realta? Eppure
la realta che si estrae da un fatto & una produzione di pensiero.
Cosl uno stesso fatto pud essere veduto da punti di vista diver-
si, assumere significati diversi, essere spiegato con precedenti
diversi, con un interno processo causale diverso: quindi con
la possibilita di venir strumentalizzato mediante una ricostru-
zione formale che non ha nulla a vedere con esso, bensi con
una predeterminata visione delle cose. In realtd un fatio &
un nulla, & un simbolo: esiste solo in quanto possa essete
dissolto nel suo originario pensiero; esiste in quanto esige

106

rivelare il proprio contenuto causale, il riferimento karmico.
Come tale, perd, pud essere scorto solo dall’uomo libero, non
ipnotizzato dall’immediato apparire, dall'vomo capace di af-
terrare la correlazione interiore, di 13 dall’interpretazione pre-
ventiva: la correlazione interiore nel fatto, l'interna produzio-
ne causale, il processo anteriore, il nesso karmico: cid per cui
un fatto pud essere effettivamente conosciuto, come momenio
di una verita pilt vasta nel tempo, o come lettera di alfabeto
di un linguaggio di cui la storia umana si serve per la propria
narrazione: natrazione che chiede essere letta, non impedita
dalla deificazione delle lettere dell’alfabeto.

La conoscenza affranca I'nomo dall’oscurita della super-
stizione, ove si realizzi mediante la distinzione del cono-
scere dal conosciuto: il potere interiore del cono-
scere dal suo prodotto, che & 'alienazione, la dottrina prepara-
ta, la realtd gid interpretata: esigente fede, non co-
noscenza. Sitratta di essere desti, acciocché la « cono-
scenza » non sia forma rinascente della superstizione. La di-
pendenza della dialettica dal fatto fisico, sociale, economico,
& necessaria a compensare 'assenza di correlazione intuitiva:
la correlazione di profondita appartiene in tal caso all'istinto,
T'istinto mobilita il sentimento, il sentimento produce conte-
nuto interiore mediante la dialettica. In altre parole, si da
la dialettica formale del fatro, cui & correlativo I’assenso non
del pensiero, ma del sentimento istintivo. Il pensiero viene
dopo: prima opera 'assenso dell’istinto immediatamente cor-
relativo, vincolante 'uomo alla natura, al temperamento, alla
inerzia corporea. Egli ha la persuasione di seguire la connes-
sione dialettica, la logica dei fatti: in realtd in lui Pinconscia
avversione al contenuto interiore collega i fatti. Tale avver-
sione non pud pervenire alla verttd. Le conseguenze karmiche
di una tale avversione non potranno migliorare il fatto sociale,
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anzi lo aggraveranno: lo porteranno a contraddizioni inumane,
a situazioni in cui le difficolth si ripresenteranno moltiplicate:
finché I'equilibtio non sia restituito dalla catastrofe o dal co-
raggi6 della verita, dalla libertd interiore, che sola pud andare
incontro al karma.

Oggi, a impedire la conoscenza umana del £arma, agisco-
no concordi [a pianificazione del destino collettivo che giunge
da Orlente e quella che glunge da Occidente: la socialistica
e la tecnologica. Ambedue le planificazioni, come espressione
dell’identico tipo di pensiero riflesso, o dell’alienazione in-
teriore dell’uoma, non possono non eliminare il Soggetto uma-
no, la cui presenza esige il veicolo del pensiero vivo. L’'imme-
diata conseguenza della sparizione del Soggetto umano, o del
responsabile, o del « dirigente », & I'indebolimento e la distru-
zione dell’elemento vitale dell’economia. 1l mondo va verso la
carestia e la fame, non per 'aumento della popolazione, ma per
lz pianificazione politica dell’economia che toglie di mezzo lo
Spirite, ossia il Soggetto, la persona wmana responsabile, la
intelligenza direttiva, Uorientatore individuale, il cosiddetto
padrone, il grande accusato di oggi: colui al quale si
deve quel minimo di benessere economico di cui ancora si
dispone. Il possesso dei mezzi di produzione non decide
invero di nulla. Questi mezzi in realtd appartengono legit-
timamente a ¢id che li fa agire come mezzi, nell'interesse della
Comunita, ossia all'Tdea direttrice. Questa Idea v'¢ chi la
produce e chi coopera a realizzarla: ma, senza di essa, 1 mezzi
di produzione non servono & nulla. La proprieta di tali mezzi
¢ un farto secondario rispetto all'importanza che essi fun-
zionino secondo chi possiede 1’intulito del processo pro-
duttivo: intuito che non si apprende dai libri, né scaturisce
da formule politiche. Ed & sempre un organismo economico,
non politico, che pud stabilire i termini della pertinenza dei
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mezzi di produzione, nonché lorientamento specifico della
produzione, secondo richiesta obiettiva, non ideologica.

Eliminato il dirigente, sara finita per l'economia nel
mondo, perché non v'¢ gruppo di societd anonime o econo-
mia di Stato, che possa produrre l'elemento creativo o in-
tuitivo dell’economia: non v’& impiegato politico che possa
sostituire ’elemento pulsante della vita economica, che & lo
Spitito autonomo dell'vomo d’azione, libero nei suoi movi-
menti, epperd creatore di lavoro. I creatori della ricchezza
di un popolo sono stati sempre dei singoli spiriti, degli in-
tuitivi liberi e responsabili. Un organismo economico mon-
diale potrebbe essere formato solo dalla intesa di tali respon-
sabili: ma occorretebbe che questi non venissero eliminati
dalla scena del mondo. Si pud dire che, se una tale elimi-
nazione si verifica, questo & il &arma dellumanita. Tenendo
fermo al concetto di karma, va ricordato che questo non &
il solutore dei problemi, bensi il portatore di cio che I'vomo
ha germinalmente suscitato.

11 karma, come impulso estracosciente della volontd, do-
tato del potere di realizzarsi, & una forza radicale il cul por-
tato & positivo, quale che sia la sua forma. Ma perché la
forma risponda al suo contenuto, fa appello all'uomo libero:
per il quale qualsiasi ostacolo gli venga portato incontro dal
karma, & simbolo di una richiesta o di un ricordo di qual-
cosa che egli deve fare. Gli viene richiesta non una teazione
del sentimentc o della volontd medesima, bensi un’autono-
mia del pensiero riguardo alla presenza di una forza che &
sul punto di operare secondo potere trascendente: l'uomo
libero lascia agire tale potere, non lo contraddice, quale che
sia la sua forma, non si abbandona alla paura dell’inaspet-
tato, ma si congiunge con esso come con la sua volontd origi-
naria, Nell'indipendenza dal Aarma, egli coglie la forza che
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gli pud far superare qualsiasi ostacolo: ma perci¢ deve poter
ravvisare Ia corrente del karma. In sostanza 'somo non teme
il karma, ma il dover operare con forze che esigono la sua m-
dipendenza da esso. Egli & vincolato al cliché della propria
debolezza.

Quando un ostacolo viene realmente supetato, gualcosa
di sostanziale & stato rimosso dal karmea, grazie alla coopera-
zione dell’uomo libero. Il superamento di un ostacclo sul
piano fenomenico pud avere, come evento fisico, la sua spie-
gazione logica, lasciar intuire il proprio processo pragmatico,
e tuttavia non rivelare il reale moto causale in cui si estrin-
seca un'idea o un sovrasensibile dall’interiorith umana. Un
personaggio ottuso che osservasse un pittore dipingente, po-
irebbe credere che la figura sorgente sul quadro sia una
produzione del pennello mediante i colori e potrebbe percid
credere di conseguire lo stesso risultato, provvedendosi di
pennelli e colori. Non diversamente si comporta colui che
crede di poter edificare Peconomia mediante il possesso dei
mezzi di produzione. Nella pratica attuazione di una simile
ingenuitd, che ha condotto a un assurdo impoverimento na-
zioni provviste di tutte le risorse della natura e va assediando
Peconomia ancora Iibera, si pud vedere listanza del karwza
alla responsabilitd umana: ossia il non-senso socioeconomico
come segno di un arresto dell’anima umana nella compren-
sione del significato della proptia storia. Il piti semplice rea-
lismo dovrebbe essere: lasciar parlare gli avvenimenti, non
rinunciare al buon senso umano, non lasciarsi tradire dallo
eccesso di intelligenza.

L’eccesso di intelligenza dialettica & stupiditd. In sostanza
il positivo della Cina popolare & stata la Rivoluzione indu-
striale: di 14 dalla mitica rivoluzionaria e dal suo apparato
sarebbe stato sufficiente a Mao glovarsi del suo potere poli-
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tico per affidare a un gruppo di esperti, di ingegneri e tec-
nologi occidentali, la trasformazione della societd patriarcale
cinese in una moderna societd industriale: 1'ordine socioeco-
nomico, che & la sostanza ultima del processo, sarebbe stato
realizzato pilt razionalmente, fuori del condizionamento della
forma politica: il cui senso finale contraddice Ioriginatio
assunto socioeconomico, essendo un fatto che non esce, so-
stanzialmente, dall’Ambito della produttivitd univoca epperd
dal meccanismo della mobilitazione mistica delle forze. Daro
il risultato finale, si pud comprendere I'accennata possibilitd
del mezzo restituito alla sua reale finalitd, epperd della sua
giusta utilizzazione, proprio in base al possesso del potere
politico. Un’ipotesi del genere pud apparire ingenua, se non
st tiene conto del fatto che la mobilitazione mitico-rivoluzio-
naria, nell’assumere il ruolo di un processo formativo univoco
della soctets, agisce assumendo funzione di destino, ossia di
processo metafisico, in relazione a finalitd riguardanti unica-
mente la strattura fisica della Societd, senza nessuna con-
siderazione delle esigenze metafisiche dell’'nomo, la cui realtd
& farsi esigenze individuali.

Con le precedenti considerazioni si & volute mostrare il
cliché teocratico implicito all’organizzazione meccanicistica
d'Otiente e d*Occidente, come teoretica di un ordine esigen-
te, per realizzarsi, il possesso del massimo potere politico
e la rigorosa obbedienza dell’elemento umano, a cominciare
dall’operaio, riguardo al quale il concetto di « potere ope-
raio » & una semplice disposizione tattica. L dove la demo-
ctazia crede sussistete grazie a forze democra-
tiche che non possiede, cede alle potenze del
Meccanicismo progressista, ossia all’'opposto dell’impulso de-
moctatico, perché solo il patire tale opposto potrd suscitare
un giorno le reali forze della Democrazia. V& solo da lamen-
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tare ['inevitabilitd che il capro espiato
rio del processo siz proprio l'operaio,

E? implicita la passiva dipendenza dell’elemento umano
dalla tegcrazia meccanicistica d’Oriente o d’Occidente, come
da un potere di destino. L'individuo, collocato in ua sistema
che ha gia interpretato tutto pet lui, ha gia tracciato i sentie-
ti che egli deve percorrere, ha provveduto alle sue scelte,
ha stabilito gli ideali a cui egli deve credere, eliminando I'ini-
zlativa della sua autocoscienza: si trova a dipendere da un
potere che, comportandosi con lui come un antico regime
teocratico, si sostituisce al suo destino, interviene nel rap-
porto tra lui e il destino: sostanzialmente e formalmente nei
Paesi «totalitari », sostanzialmente e non formalmente nei
Paesi « democratici »,

Tenendo conto della nozione di karma, si pud dire che 1a
teocrazia meccanicistico-progressista d’Oriente e d’Occidente,
nell'impedire il rapporto individuale con il karma, nel sosti-
tuire i} proprio nesso ideologico al nesso karmico, impedisce
la conoscenza delle leggi della sfera sovrasensibile, obiettive
quanto quelle della sfera sensibile, togliendo all'womo di
questo tempo la possibilitd di comprendere il senso dei pro-
pri problemi e soprattutto quello delle disuguaghianze socia-
li: impedisce che egli veda nel Meccanicismo progressista il
simbolo di un’istanza spirituale e in tutta la prassi mondiale
meccanicistica la conseguenza della mancata conoscenza delle
leggi karmiche. Queste si esprimono quotidianamente nella
storia umana: solo l'uomo autocosciente pud afferrarle nel
loro pulsante significato, ove non rinunci all’autonomia del
pensiero.
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VIL. LA COSCIENZA « OPERAIA » COME COSCIENZA
DI CLASSE « BORGHESE »

1! sistema politico povero di contenuto etico-giuridico,
ma forte di strutture burocratiche, per fatale processo ten-
dente a detenere il totale schema della vita collettiva, secondo
meccanicismo senza volto, per via di un condizionamento
socioeconomico onnipervadente, anche se formalmente de-
mocratico, rivela inclinazione a ricostituire in moderna for-
ma progressista un ordine richiamante 'antico tipo teocra-
tico,

Malgrado I'uniformitd propria alla struttura meccanica
dellorganismo sociale, nella pianificazione politica deila vita
economica, giuridica, culturale, si pud scorgere la formazione
di comparti distinti del meceanismo, che fa pensare alle caste.
Naturalmente la casta dominante determina in relazione a
sé il tipo di ordine castale. Questo schema antico, per affi-
nitd formale e per contrasto sostanziale, richiama P'analogia
delle caste con le classi, il classismo, la lotta di classe. In ef-
fetto nel sistema sociopolitico burocraticamente articolato o
come tale costringente, sia pure in veste nominalistica demo-
cratica, non si pud dire che non riaffiorino con nuova fun-
zione le caste dell'antico ordine teocratico. La differenza &
che i brabmani atruali sono i politici, ai quali debbono ren-
der conto la casta militare, la casta culturale-scientifica e la
operaia. La sostanza democratica & prama, quanto vigorosa
la dialettica della sua forma. Le classi, se il loro contenyto
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¢ quello atiribuito ad esse dallideologia, in veritd sono di
nuovo attuate, nel senso che dalla loro configurazione astrat-
ta, tispondente a una particolare interpretazione della storia,
passano alla realtd.

Ma esistono veramente le classi, fuori di una simile
revivificazione? O non si tratra anche qui, allato agli impulsi
di fede nell'assoluta oggettivitd fisica, del ritorno di un
istinto .evolutivamente esaurito, che tuttavia pud tentare la
propria revivificazione grazie alla passivita del pensiero ri-
flesso ¢ alla possibilita della propria codificazione nella con-
cezione di lotta di classe? In effetto, la dottrina di Marx parla
di classi, i Matxisti si rifetiscono alle classi, come se dopo
la Rivoluzione Francese e dopo il Risorgimento Italiano an-
cora esistessero e fossero obiettivamente percepibili. Quello
che in realth viene percepito & il valore di una uniforme quan-
tith, p. es. di operai. Viene contemplata una serie di catego-
rie di operai, e unificata la quantitd secondo un concetto:

universale, ove si pretenda significare con esso qual-
cosa di pitt che una uniformitd quantitativa.

Se al concetto di classe operaia non si attribuisce la
concretezza di un universale, in senso ontologico, tale con-
cetto risulta cognitivamente insostenibile, dovendo neces-
sariamente riferirsi a un valore numerico. Chi crede all’esi-
stenza della « classe operaia », mostra di credere a un uni-
versale esistente come ente estrasensibile e articolantesi nelio
apparire, mediante entith sensibili. Se I'ideclogo intendesse
essere responsabile della concezione di classe, non potrebbe
non ptendere coscienza dellatto interiore mediante cui con-
segue tale concezione: dovrebbe avvedersi di intuire un ente
non sensibile, a cui riconosce realtd obiettiva malgrado il suo
essere estrasensibile. Egli si trova dinanzi a una moltitudine
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di esseri, di cui cid che si presta a essere veduto unitarjamen-
te, riguatda non l'operazione fisica del lavorare come operai,
bensi la qualitd interfore, o I'anima, e non I'anima semplice-
mente come psiche, bensl I'anima come veicolo di un prin-
cipio identico in tutti, che conglunge tutti. Questo & impli-
cito al suo concepire una coscienza di classe: questo egli
ritiene di vedere. Soltanto una famiglia di spiriti egli potreb-
be riconoscere come una unitd con cui il concetto di classe
si identifica,

Colora che parlano di coscienza di classe, si comportano
dunque come se credessero allo Spirito, quale ente reale, pri-
ma che alla classe. Son essi consapevoli di questo metafisico
presupposto? E se non lo sono, si pud dire che la coscienza
di classe di cui essi parlano, risponda come realtd sovrasen-
sibile alla dialettica con cui la presuppongono? Questo & il
problema. Altrimenti, occorre dire che essi dinno vita a un
mito, che trattano come ente reale: credono fermamente
alla spiritualitd diun valore affermato come ne-
gazione dello Spirito, in quanto identificato
con la realtd oggettiva.

La produzione di un simile mito, ossia di una categoria
mentale, o spirituale, a cui viene inconsciamente contrapposta
la sua realtd oggettiva, non & opera dell’operaio, ma di colui
che non & opetaio ¢ guarda dal di fuori l'operaio, attribuen-
dogli quel che di lui sente e pensa, in quanto rispetto a Iui
si sente, suo malgrado, « borghese ». Diciamo « borghese »,
zolo per indicare un tipo intellettuale, non perché riteniamo
una tale categoria qualcosa di diverso da un modo di pensare.
La problematica della borghesitd rispettoalla pro-
letariets, non pud riguardare lo Spirito autonomo,
ossia 'nomo che attua Iz propria coscienza di sé indipenden-
temente da schemi sociologici o da categotie dialetticamen-
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te predeterminate, bensl Iintellettuale che, per insufficiente
coscienza di sé, ritiene di mancare del previsto valore
« proletatio », che invece 'operaio reca naturalmen-
te: egli viene preso da una sorta di sentimento di colpa,
che riguarda unicamente il suo equivoco interiore, e che tende
a compensare col farsi interprete dei bisogni e delle aspi-
razioni dell’'operaio: interpretazione di cui non ha bisogno
Toperaio, ma luj in quanto ideologo, incapace di distinguere
in se stesso il contenute psichico dalla sovrastruttura ideolo-
gica. Infatti, per un simile intelletiuale non ¢’¢ via di scampo
tispetto alla prevista ultima fase della lotta di classe, che
dovrebbe segnare D'eliminazione definitiva della borghesia:
egli deve trovare modo di uscire in tempo dalla
categoria borghese, prima che questa sia Jel
tutto eliminata: deve interpretare il tipo della classe di do-
mani, il proletariato: rispetto al quale egli & un superato se
non si adegua o non evolve.

Se l'operaio dovesse lui procedere per s¢ a una simile
operazione, ossia assurgere a una coscienza che lo colleghi
con la coscienza degli altri, egli giungerebbe anzitutto a una
coscienza di sé, che lo svincolerebbe dallo stato d’animo pro-
prio alla sua condizione di operaio: pur continuando egli ad
essere operaio. Propiio un conseguimento di coscienza, che
fosse reale coscienza del proprio essere, lo porterebbe a una
indipendenza dalla propria condizione
di operaio, alla stessa maniera che un'identica operazione por-
terebbe Pimpiegato all’indipendenza daila propria condizione
di impiegato. Anche I'intellettuale dovrebbe conseguite una
coscienza di sé indipendente dalla sua professione intellettua-
le: anzi sarebbe un dovere per lui realizzare una tale coscien-
7a; necessaria come modello a ogni categoria umana. 11 con-
seguimeénto di una tale coscienza portercbbe naturalmente
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Poperaio a un’attivitd spiritvale che riempirebbe la sua
vita, allato alla sua condizione di operaio, che potrebbe es-
serne I'armonico supporto, oppute lo porterebbe a un mu-
tamento di condizione. Comunque la conquista della coscien-
za, come categoria interiote, lo porterebbe a una comunione
con gli altri, a una coscienza del proprio essere in rapporto
con gli altri, indipendente dal mestiere. Il legare invece
I'operaio a una presunta coscienza di classe & 'operazione op-
posta: significa chiudere I'operaio in una categoria mentale
limitata all’imagine fisica della mansione, epperd falsa come
categoria dello Spirito. Non v'& coscienza, infattt, che non
sia atto dello Spirito. In effetto, quello di cui veramente man-
ca l’operaio, per sentire Ia proptia dignita di womo — che non
& problema economico — & proprio cid di cui viene pri-
vato dalla presunta « coscienza di classe »: la cosclenza di sé.

Cosi Vespressione coscienza operaia logica-
mente pud significare soltanto alienazione della coscienza del-
Poperaio. Ove presuma significare Yidea, o I'aniversale, ri-
spondente alla sua diuturna opera, & un errore di pensiero:
uno dei segni del pensierc che muove secondo connessiont
logiche, ma senza connessione con la realtd. L’espressione
« coscienza operaia » potrebbe essere usata legittimamente
soltanto a indicare uno stato fittizio della coscienza: l'arresto
della consapevolezza di sé 2 una funzione che provvisoria-
mente la delimita e non dovrebbe, essende un contenuto del-
Panima. Col coniare espressioni, come « coscienza di classe »,
« proletariato », « coscienza operaia », si opera una sottile
induzione psichica nell’anima dei semplici, tendente a corpo-
rificare un’astrazione priva di rispondenza con la realtd:
perché la coscienza & essenzialmente coscienza dell'To.

Se st da, malgrado tutto, qualcosa come una « coscienza
operaia », occorte dire che & lo stato interiore meno giovevole
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alla realtda umana dell’operaio, essendo il livello della estrin-
secazione meramente fisica della sua opera: che in effetto
muove dallo Spirito, ma a lul & vietato saperlo, perché pro-
prio gli intellettnali che presumono elevate la sua condizione,
lo privano della conoscenza della realta dello Spirito che eglt
invero quotidianamente spetimenta: lo privano del principio
di cui essi avrebbero il dovere di aiutare I'operaio a divenire
cosciente. Della « coscienza operaia » in veritd non hanno
bisogno gli operai, ma solo gli intellettuali « borghesi », che
necessitano di una compensazione alla loro impotenza a rea-
lizzare la coscienza come coscienza dello Spirito. Tendono a
una legittimazione del loro fallimento nei riguardi dello Spi-
rituale, col consacrate la realta dell’operaio fuori dell’'unica
realtd che esso possiede: lo Spirituale. Che egli reca nella
immediatezza di una coscienza ingenua, cui occorrerebbe sol-
itanto ‘consapevolezza del contenuto: il pili prezioso, di cui
ingiustamente viene privato.

Se non si riferisce al moto dal quale sorge, che & moto
interiote, il termine coscienza & abusivo, e non pud non
celare un intento distruttivo del valore di coscienza. Non
posso dire che la coscienza del barbiere sia quella che s'iden-
tifica con il sno lavoro tonsorio quotidiano, ma se persuado
i barbieri che essi sono entith reali solo in quanto radano,
che essi sono esseri sociali ¢ valori individuali solo in quanto
uniti da una « coscienza tonsoria », io suscito in essi un
vincolo psichico non rispondente all’essere della coscienza,
ma che, pensato, misticamente creduto, validato attraverso
Vinsistenza retorica, finisce con 'operare come un ente reale
di coscienza e con laggregare gli individui secondo un de-
nominatore comune inferiore: che acquisisce perd valore di
un denominatore comune superiore: di un universale.
La figura del barbiere viene separata dalla sua figura umana,
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ossia dalla sua realtd individuale, perché funzioni al lnogo di
questa: I'momo viene abbassato al livello del mondo mee
canico, o animale, in gquanto identificato con la funzioné
estrinseca, o con la facies estetiore, del suc lavoro quotidia-
no: che non & la realtd del suo lavoro quotidiano.

Relegato in una categoria irreale, identificato con Ia
classe astratta, sviluppando coscienza di una sua
condizione estetiote come se fosse la realta della sua esisten-
za, Popetaio non pud non sentirsi nelle condizioni interiori
che gli vengono interpretate come provocate dal rapporto di
lavoro, non pud non sentirsi in uno stato d’inferioritd. Tale
stato d’inferioritd & uno strumento necessario alla politica
e alla dialettica, ma sostanzialmente & una condizione psi-
chica provocata, non pilt riconoscibile come tale, perché iden-
tificata con la situazione salariale e con la dipendenza dal
processo produttivo. In realtd lo stato di inferioritd risponde
non ad una situazione esteriore, benst a un2 situazione
interiore, ossia al fatto che Ioperaio viene portato a
identificare la coscienza con una condizione, che non pubd
essere base di coscienza. Di questa condizione egli potrebbe
bensi acquisire coscienza, per dirigere la propria vita pratica,
ma non potrebbe fare di essa la base di una coscienza di clas-
se. Il fatto & grave, non tanto perché & etrore logico e simul-
taneamente contraddizione psicologica, quanto perché tali
errore e contraddizione vengono, per via d’induzione psichica,
tradotti in forze operanti. La coscienza di gruppo
diviene vera: lalotta di classe viene prodotta. In
effetto, se una condizione esteriore viene considerats come
base della coscienza, inevitabilmente la coscienza finisce con
P’essere dominata dalla condizione esteriore: seconde un re-
gresso che, facendo dipendere la vita psichica da quella
fisica, riproduce il rapporto fisiopsichico tipologicamenie ani-
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male. La coscienza animale, infatti, & una coscienza di grup-
po, in relazione alla specifica estrinsecazione delle funzioni
fisiche: la struttura istintiva determina il tipo di coscienza.

La concezione di « classe operaia », di « potere operaio »,
non pud venire invero da chi ama l'operaio: pud venire solo
da chi non lo ama: da chi non riesce a vedere
nell’operaio ["uomo: pud venire da chi tende a
far sparire "'uomo. Chi dice «potere operaio », « classe ope-
raia », « movimento operaio », tende a subordinare 'umano
al cliché dell’opera fisica, all’aspetto fattuale, meccanico, del
processo del lavoro: loperaio, immerso in tale processo,
non potrebbe volere simile subordinazione, non potrebbe
essere un autolesionista, ma lo diviene, per ingenuitd e
per fiducia. Viene sedotio dall’ideclogia che gli prospetta
una redenzione di cui in effetto egli necéssita, ma che non &
quella che gli viene indicata. La sua vera subordinazione
non & al tipo di rapporto di lavoro, ma al dliché mentale che
gli viene fatto accettare e che egli accetta credendo di acco-
gliere cid di cui sente la privazione: lo Spirito,

E’ l'intellettuale sofferente di dialettica astratta, il bot-
ghese dialettico dominato (v. cap. III) dalla coincidenza della
coscienza riflessa con la sfera istintiva, ossia da cid che nel-
Puomo & aaturdliter auntisociale, & guesto non operaio che
guarda dal di fuort 'operaio e lo vede concluso entro un
limite fisico, e lo vuole identificare con tale limite, perché
continui a essere il personaggio necessario alla dialettica:
alrrimenti, come farebbe a trasmettere Ia dialettica della lotta
di classe? Se ’operaio cessasse di coincidere con il cliché
predeterminatogli, se la classe operaia risultasse un consesso
di libere individualita, dei gradi pils diversi, riunite soltanto
dal nesso karmico e unificate dalla coscienza di un’autonomia
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interiore, non tocca dal mito di classe, I'estremista classista
borghese non avrebbe pitr ragione di esistere.

Cotme si realizzerebbe il dominio del « potere operaio »,
se I'operalo non trimanesse quale appare, fissato nello stam-
po della sua specifica parvenza quotidiana, di 13 dalla quale
non avrebbe senso vedere un essere reale come portatore
dell’anima e dello spirito indipendenti? Questo individuo,
che appare operaio, deve essere imprigionato al suo
apparire fisico, perché sia strumento di qualcosa
che si sta svolgendo su tutta la Terra come una lotta per la
climinazione dell’vomo, Che non & la distruzione dell’uomo,
benst il suo graduale soggiogamento al subumano. Un giorno
si capird che, per quanto deprecabile, ancora umana & una
dittatura dipendente da un capo, da un tiranno, da un mo-
narca assoluto, ma sard una tragica disumana struttura quella
di un immane meccanismo di cuf non si sapra piit chi tenga le
leve di comando: verso il quale va spingendo la corrente
psichica che oggl si esptime nella dialettica della coscienza
di classe e parla di « movimento operaio », di « potere ope-
raio », con il pretesto di rivendicazioni il cui senso reale &
assolutamente estraneo al procedimento politico. Questo de-
termina la strumentalizzazione di quelle.

Non & il potere operaio, o la classe operaia, o Ia coscien-
za operafa, che esprime il suo volere politico, bensi & la poli-
tica che ha bisogno di usare la classe operaia, o il concetto
di potere operaio, per la sua prassi: soprattutto ha bisogno
di usare la identificazione dell’operaio con la sua condizione
esteriore di lavoro, ossia la soggezione della sua coscienza al
determinismo fisico della mansione quotidiana: il barbiere le-
gato al pettine e al rasoio. Pettine e rasoio, falce ¢ martello:
simboli di cui si alimenta lideclogia dell’'vomo valido in
quanto fisicamente determinato.
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L'elemento indipendente della coscienza viene sopraffat-
to dalla codificazione dialettica della vita istintuale: da Marx
a Freud ai Marx-freudiani, si & operato in modo da rappre-
sentare lo Spirito dell’uomo in funzione dell’essere istintivo-
corporeo, ossia dell’Tnconscio correlato alla coscienza rifles-
sa, che & alienazione dello Spirito: la reale soggezione, la di-
pendenza profonda: la vera umiliazione del-
I’uomo. Ladipendenza non la si sa pid trovare all’interno
dell’uomo, dove realmente si produce, ma la si attribuisce
allindustrialismo, alla « civiltd dei consumi », alla tecnologua,
la si vede nelle situazioni esteriori, che talora risultano invero
ingluste: non si sanno vedere le situazio-
ni ingiuste come conseguenze dell’alie-
nazione interio re, epperd dell'errore di pensiero,
dell’errore di giudizio, dell’errore giuridico: come conseguen-
ze socio-economiche della politica della coscienza riflessa,
ossia della coscienza che si estrinseca nel dialettismo, erigen-
do Vastratta realtd dialettica al luogo della reaita, che non
pud pidt penetrare in quanto ha estinto in sé la capacita intui-
tiva. Percid la civiltd tecnologica & pesante ed & persino
messa sotto accusa, anch’essa come se fosse ufl ente, mentre
la civiltd tecnologica avrebbe potuto rendere agevole e uma-
na, giusta e spirituale, la vita all'vomo capace di tenerla in
pugno mediante virth interiore.

. La dittatura del proletariato & gia in atto nel mondo: il
programma sostanziale di Marx & gia realizzato in ogni Paese
della Terra, dove il potere non appartiene piti a un Ordine
spirituale, ossia a una gerarchia secondo lo Spirito. C'é una
gerarchia, ma inversa. L’autoritd & stata tolta a chi poteva
esercitarla legittimamente, cosl come una forza morale la
esercita giustamente su un istinto animale: autoritd che non
ha bisogno di costringere e che sempre dominerz il mondo,
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anche quando un potete inferiore importa politicamente Ja
sua antorits, col pretesto della instaurazione defla uguaglian-
za di tutti: che non esiste se non appunto in rappotto alia
legge dello Spirito.

Non v'¢ da accusare nessunc dell’avvento dell’autoritd
inversa: se ¢’2 qualcuno al mondo che merita ammirazione
per fedeltd e conseguenzialitd al suo credo, & il Marxista. Po-
sta la condizione del pensiero riflesso, che & lo Spirito fissato
e reso valido nel momento della sua alienazione, & inevitabile
Vinversione del rapporto spirito-anima-corpo, ossia il capo-
volgimento dei valori. Si tratta di vedere come lo Spirito rial-
fermerd la propria autoritd, che non pud venir mai meno,
neppure attraverso un processo che sembra eliminarne Pe-
spressione. E’ appunto il mode di questo riaffermarsi del
potere dello Spirito il tema del presente studio.

Il Marx-leninista ancora tiene lo sguardo fisso a una
classe operaio-proletaria che dovrebbe trasferirsi al potere,
la contempla come un immobile simbolo, mentre il suo reale
contenute operaio-proletario & gid trapassato ad altre classi
ed & giunto al potere. In ogni campo il cosiddetto Quario
Stato ha sostituito e va sostituendo il Terzo. Dietro la pai-
venza di tali categorie, opera il karmza. Rimane 11 guscio
della «classe», che non pud rinuaciare a continuare
a riempirsi del suo contenuto, mentre quello precedente i &
trasferito ad altre « classi », sino a quella partecipe del po-
tere politico: non pud rinunciare ad essere la classe che &,
senza che venga meno tutta la ragione argomentativa antece-
dente. Ma la ragione effettiva dell’appartenenza a una cate-
goria piuttosto che a un’alera & il karma.

1l prevalere della Materia sullo Spirito comporta la ne-
cessita di fissare il cliché dell'uvomo-operaio, ossia di una ma-
nipolazione esclusivamente materiale della materia. Se si con-
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templa la struttura di una pianta, si scorge invece una mani-
polazione spirituale della materia. Lo gnostico materialtsta
aggioga P'uomo alla materia, lega operaio alla sua mansione
fisica: in compenso fa della figura dell’operaio un feticcio,
mentre 'nomo-operaio rimane aggiogato alla sua dipendenza.
Fino a che 'unomo non acquisird poteri magici sulla Materia
e sulla Natura — ma la via a cid non & certo la deificazione
della Materia — 1'operaio non pud non esser-
ci. Ci sard sempre qualcuno che non solo non saprd fare
altro che Poperaio, ma che terrd a fare solo questo, perché
risponde alla sua reale scelta. Tale operaio potrebbe
essere lieto della sua scelta, se non venisse disturbato da
teorfe irrispondenti alla sua realtd o da influenze volte a
strumentalizzare la sua funzione e a sovraccaricare di strut-
ture dottrinarie la semplicitd della sua opera quotidiana. Un
tale operaio potrebbe benissimo anche essere pittore, o filo-
sofo, o matematico.

Ci dovra essere sempre qualcuno a fare la ruota della
macchina, o a seguire le operazioni della costruzione mecca-
nica di un motore. Qualcuno dovrd fare questa fuota o que-
sto motore, sia che appartengano a lui o ad altrd. Qui estre-
mista gnostico conseguente afferma che questa operazione
esecutiva del lavoro & un cdmpito che deve poter essere as-
solto da tutti. In Cina gli intellettuali hanno dovuto comin-
ciare a sottoporsi alla prova dell'umiltd, con l’assolvere per
esempio compiti di nettezza urbana, secondo un’intenzione
poco chiara, se di rafforzamento morale dell’intellettuale, con
la prova di un compito ritenuto inferiore, oppure di mistica
considerazione di tale compito rispetto a quello intellettuale.
Purtroppo, se di prova ascetica si tratta, la costrizione toglie
ad essa il rapporto della coscienza con se medesima, ossia con
ia libertd di scegliere oggetto della propria prova interiore.
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La guale viene comunque posta politicamente, secondo la ba
sale opposizione verso cid che, come intellettuale, sembii
ancora esprimere 'autonomia dello Spirito.

Laclasse operaia, trasferita al pote-
re, cessa lnevitabilmente di essere pro-
letaria e operaia, e asua volta ha bisogno di una
classe strumentale proletario-operaia, sia ai fini produttivy,
sia ai fini politici. Nei Paesi marxisti 1a selezione operata sin
dal periodo dell'infanzia, ricostituisce rigorosamente le sepa-
razioni. Queste fanno parte di un processo politicamente ne-
cessario. Nei Paesi democratici il superamento del limite for-
male delle classi & di continue in atto, data Pautonomia di
cui ancora fruisce lindividuo, nella misura in cui lo gnosti-
cismo in veste tecnologica e la sovietizzazione in veste demo-
cratica, ancora lo consentano.

L’ideologia classista & nell’aria, circola e induce psichi-
camente, diviene realtd formale: vincola Poperaio alla for-
ma della sua opera quotidiana, sino a che questa sia veduta
come simbolo del valore-tipo dell’nomo. Si stenterebbe a
credere a una simile costruzione gnostica, vera e propria
mistica della forma fisica del lavoto o-
peraio: ma occorre non dimenticare l'incapacitd della
dialettica riflessa a scorgere I’elemento spirituale che si espri-
me nell’opera umana, intellettuale o manuale, D'altro canto,
nel citate esempio del lavoro manuale imposto agli intellet-
tuali in Cina, lesercitazione dell’'umiltd opetaia non & vedn-
ta come mezzo per U'elevazione dell’uomo interiore, benst al
contrario per identificare I'uomo interiore con I'nomo fisico,
ossia con P'uomo privato della propiia interforitd. E non v'&
chi non veda come 'vomo ptivato della propria interioritd m
effetto sia I"animale.

La classe operaia veduta come classe-tipo umana, & una
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visione che non afferta la realtd dell’operaio, la cui entitd,
come si & veduto, non pud essere definita dal fatto che egli
& operaio: egli & uno spirito dotato di anima, a loro volta
dotati di un corpo, esecutore della mansione operaia.

Identificare I'individuc operaio con la sua mansione ese-
cutiva corporea & il peggior servigio che si possa rendere al
tipo umano che s'incarna nelloperaio. Ma & parimenti 'at-
tacco al contenuto reale dell'umano, che & un contenuto spe-
rimentabile come spirituale ed etico, ossia un valore che si
manifesta corporeamente, non essendo corporeo: il massi-
mo valote. Il massimo valore dello stesso Marx non fu cid
che egli poté dare come esecutore di lavori materiali, ma co-
me pensatore e sctittore: un valore incorporeo, non pesa-
bile né misurabile.

Parlare di coscienza di classe presuppone un valore del-
lo Spirito capace di estrinsecarsi in una forma e di dare signi-
ficato ad essa: & riconoscete lo Spirito che opera nell’anima
come forza cosciente, mediante un atto che percepisce I'iden-
titd con altri spiriti. Ma non si pud chiamare in causa lo
Spirito e al tempo stesso toglierlo. Quell’atto della coscienza,
infatti, non pud non essere sovrasensibile, in quanto affetra
I'identita di un valore di 1a dalla molteplicita e dalla diversita.
« Cosclenza », « classe », sono valori sovrasensibili, o0 uni-
versali: questi universali, in effetto, vengono evocati
come essenziali, ma al tempo stesso rifiutati per quello che
realmente valgono. E’ la contraddizione quotidiana, talmente
usuale, da non essere pitt avvertita.

Chi oggi parla di coscienza di classe, presuppone un
principio spirituale a cui non crede. Se questo principio st
realizzasse, annienterebbe la dialettica di un valore vincolato
a espressioni fisiche o a operazioni produttivo-remunerative:
non consentirebbe I'identificazione della coscienza con il fe-
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nomeno meccanico del lavoro. La dialettica di classe, invero,
si rivela come una mitica regressiva: 1’inconscia su-
perstizione del XX Secole, sotto forma logica. Alla giu-
stificazione della coscienza di classe si potrebbe giungere uni-
camente, ove si fosse capaci di ritrovare una comunione in-
teriore con altri esseri, per via di affinitd e consonanze inte-
rioti, e si potesse percepite nel lavoro non una mera mani-
festazione esteriore — rasoio e pennello, falce e martello —
bensi un atto dello spirito. Ma se si giungesse a tale petce-
zione, spatirebbe i retorico guscio delle classi e lindagine si
troverebbe soltanto di fronte a categorie mentali. 1! limite
classista in effetto & un limite della conoscenza, che non pud
essere superato nella sfera dei fatti o delle presunte trasfor-
mazoni sociall: forme classiste inconciliabili, finché il supera-
mento del limite non avvenga nel mentale umano.
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VIII. L'OPPOSIZIONE GNOSTICA
ALL’IDEA DI KARMA

La coscienza, lasciandosi determinare dalle categorie fi-
siche, che essa dovrebbe giustificare in quanto coscienza di sé,
ossta in base alla propria identitd con sé, diviene coscienza
di classe. In tal senso non pud non essere la forma dell’an-
tisocialita.

Non essendo anzitutto coscienza di sé, indipendente-
mente da ogni determinazione, epperd mancando di cono-
scenza della propria alienazione, la coscienza di classe & I'a-
lienazione che, come tale, acquisendo potere di coscienza,
trasferisce il valore di sé all’astratta obiettivitd della deter
minazione: !a mansione fisica. Una simile coscienza non pud
sorgere, infatti, se non dalla separazione dell’aspetto fisico
della mansione dal suo contenuto interiore. La coscienza dia-
lettica non & capace di concepire tale contenuto: I'unico che
potrebbe legittimamente suscitare correlazione di coscienza.
Questo contenuto ¢’¥, ma viene ignotato, anzi contraddetto.
Nel lavoro operaio ¢’8 lo Spirito, ma nei suoi interpreti dia-
lettici & scomparsa la capacith di scorgetlo.

$i & potuto mostrare come la coscienza di classe possa
essete dialetticamente indotta dall'intellettuale nell’operato
sulla base della meccanica oggettivitd della mansione, come
coscienza gia alienata per via della dialettica riflessa: si &
potuto altresi vedere come il moto riflesso, nel suo essere
opposto al moto originario della dialettica, inconsciamente
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divenga forma dell’avversione istintiva. In tal modo Ta 1n-
dotta coscienza di classe acquisisce il potere diun univers-
sale: opera come un universale inverso, in quanto assurge
a trascendenza capace di operare come impulso di destino.

La coscienza di classe, quale & intesa dall'ideologia, non
ha fondamento né ideale né fisico: non esiste. Ma pud giun-
gere a esistere come reale stato d’animo collettivo, in quanto
venga suscitata come entitd mistica alimentata dall’istinto e
abbia la possibilitd di identificarsi immediatamente nel rispon-
dente dialettismo, fruendo di un potere d’identitd di cui &
capace soltanto lo Spirito,

La coscienza di classe & dunque un mito inconscio, att-
vo per induzione psichica in un determinato tipo umano, in
ragione della sua scarsa coscienza di sé. Essendo Pautocoscien-
za inizialmente la possibilitd di una minoranza dell’'umanitd,
¢ comprensibile come i! mito possa divenire fenomeno mon-
diale e acquisite parvenza di legittimita. Nefla presente epoca,
invero, tutto cid che facilmente diviene generale e collettivo,
& erroneo moltiplicabile in ragione del predominio della co-
scienza ingenua, o primitiva. Percid le vie della democrazia
sono ardue: i pili, che sono i meno evoluti di una collettivitd,
rischiano di paralizzare P'azione dei pochi, che ne sono le-
spressione evoluta. In realtd il classismo & il tentativo di
organizzare la piramide umana, con il vertice in basso, cosi
da impedire la reale evoluzione dei piti.

Quel che sostanzialmente funziona sotto i} nome di
coscienza di classe, & il meccanismo di una psiche collettiva
sollecitata 13 dove lo spirito dialettico coincide, per I'imme-
diatezza della riflessitd, con la sfera istintiva: rispetto alla
quale, venendo comunque richiesto dall’istinto d’avversione
il proprio oggetto, pud essere facilmente indicato un avversa-
rio, la cui esistenza & dimostrabile anche logicamente, ma che
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si scoprirebbe inesistente, il giorno in cui tutta 'umanisd fos-
se un'unica classe proletaria e I'impulso d’opposizione doves-
se cercarsi un ouovo oggetto, non avendo in sé ragione per
cessare di essere. Automaticamente continuando a operare,
esso non potrebbe non trovare il proprio oggetto nell’ambi-
to della sua stessa manifestazione. II fenomeno gia si verifica
all'interno dei regimi totalitari, che, grazie al potere di cui
dispongeno, tiovano sempre di contro a sé i nemici della
Rivoluzione da porre sotto accusa, mediante il sistema del-
Pautocritica e persino della libera critica accordata entro i
limiti necessari all’intangibilitd del sistema. L'ultimo a pren-
dere il sopravvento & il difensore della Rivoluzione perma-
nente, contro- i destituiti avversari, ai quali Ia coscienza
ptimitiva non abbia fornito sufficiente mordente d'avversio-
ne. In effetto, il classismo non contraddistingue le classi, ma
esprime una classe unica opposittice e orientata verso una

.

lotta il cui oggetto & regolarmente indicabile e plausibile:
Poggetto & sempre di nuovo creato dall'impulso dellavver.
sione. Perché quanto veniamo considerando non appaia gra-
tuito, insistiamo acciocché il lettore lo ricolleghi con le ar-
gomentazioni dei primi capitoli.

L’avversione esige il proprio oggetto. Solo nell’'uvomo au-
tocosciente, 'impulso dell’avversione & riconosciuto e con-
trollato: egli si sente responsabile della propria avversione,
non subisce la tendenza a identificarne la proiezione in cose
0'in esseri a Iui esteriori. E’ la tendenza facilmente eccitabile
nell’'nomo meno cosciente, nel semplice, nel primitivo: che
non abbia pitt il soccorso della propria tradizione, avendo le
tradizioni esaurito la propria missione. Qualcosa di nuovo,
come una responsabilitd della coscienza, avrebbe dovuto so-
stituirle, ma non ¢’ stato o non s’¢ afferrato. Questo ele-
mento della coscienza & degenerato, secondo il processo con-
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siderato nel II capitolo, nella dialettica come espressione
della opposizione del mentale al sopramentale e nella codi-
ficaztone del suo identificarsi con limpulso dell’avversione.
Nel mito della lotta di classe i due fenomeni hanno cooperato
sino a coincidere. La dialettica classista ha prodotto le sepa-
razioni e le opposizioni di cul necessitava, Cid che & stato
concepito, secondo una intelligenza della necessita sensibile,
come Hegelistmo alterato, si & umanamente realizzato, iden-
tificandosi con impulsi della natura fisica: il contenuto della
ideologia & stato accettato come vero dalla sfera istintiva
dell’'uomo. Si & verificato un connubio. sino all’identita, tra
I"inclinazione all’odio e gli oscuri impulsi di fede che un tem-
po esplodevano nel fanatismo religioso e in lotte e stragi in
aome del Divino,

Sotto la spoglia dialettica e progressista, riaffiora. nel
classismo, o nell’odio di classe, il pilt oscuro misticismo dell’a-
nima umana, viene suscitata una inclinazione regressiva, ten-
dente a impedire che le nuove forze della coscienza afferri-
no il tetroscena causale, ossia la reale trama degli eventi
storici, il contenuto intetiore del processo defla civilta, il
senso della crisi. Abbiamo mostrato come le critiche e le con-
testazioni del mondo attuale, in quanto evitino la conoscenza
del karma, facciano parte del processo di dissoluzione ac-
cusato. In realtd la mobilitazione delle forze di tipo preco-
sciente dell’antico dogmatismo, dell’oscurantismo, dello Gro-
sticismo, del fideismo matetialistico, tende a evitare che 'uo-
mo moderno acquisisca coscienza della trama karmica degh
avvenimenti e del proprio karma. Essendo il karma la relazio-
ne dinamica tra le cause germinali degli eventi e la loro for-
ma visibile, esso esige un conoscete capace di superare il
limite della riflessita, alla quale & evidente solo I'aspetto
ultimo del processo, la parvenza: esige I'atto interiore del-
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P'uvomo libero, intellettuale o operaio. Tanto meglio se ope-
raio, perché la relativa indipendenza dalla deformazione pro-
fessionale culturale, gli da la possibilita di un’attivitd di pen-
sieto pitt immediata ne! fatsi forma di un contenuto origina-
rio: & l'immediatezza normalmente afferrata dall’ideologia
classista, che le fornisce il contenuto gia determinato, degli
istinti bisognosi di legittimazione.

Nell’epoca in cui le forze dell’anima cosciente dovrebbero
conseguire rispetto alla sfera psicosomatica Iautonomia che
consenta loro di riconoscere in essa ['azione del karma,
epperd la penetrazione consapevole della trama del karma,
I'ideclogia classista ha preventivamente suscitato la visione
opposta, subordinando il conoscere alle esigenze della sfera
psicosomatica: ha prevenuto una visione del mondo secondo
Puomo libero, proponendo il quadro di un ideale di societa
tipo alveare o formicaio: il mondo in cui istinti, religione e
tecnologia finalmente coincidono.

Nel monde moderno, si possono riconoscere tre cor-
renti di cultura che parimenti hanno impedito la conoscenza
detla trama sovrasensibile della vicenda umana, acciocché
Puomo non uscisse dal guscio decrepito dell’antico mondo:
il Materialismo, il Cattolicesimo, il falso Esoterismo: tre
forze che alla superficie sembrano tra loro avverse, ma in
profonditd perseguono lo stesso fine: impedire Ia nascita
dellantocoscienza con l'impedire la conoscenza del kEarma,
togliere all'uomo la possibilitd della correlazione consape-
vole con lo Spirito: con le forze che urgono dal monde
prenatale e tramano gli eventi della sua esistenza.

Che la correlazione sia riconosciuta da minoranze spi-
ritaali sconosciute e da isolati individui liberi, & indubbia-
mente positivo, ma va sottolineato che I'epoca attuafe, come
epoca dell’anima cosciente, & quella in cui una simile cono-
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scenza doviebbe entrare nella cultura, si da operare come
forza di consapevolezza della Societd. I problemi dell’epoca
lo esigono. Oggi non & lecito parlare di Socialismo, e di socia-
litd, senza riferirsi alla conoscenza del karma. T karma di-
viene cieca necessitd quando non gli vada incontro la libertd,
ossia I'autocoscienza individuale. L’odio di classe non pud
essere superato, finché lindividuo & portato non solo istinti-
vamente, ma anche mediante dotirine, a ritenere altri respon-
sabili delle difficolts che egli attraversa: la societd, una classe,
un regime, o un popolo. Invero egli dovrebbe scoprire che
di quelle difficolta loi solo & autore e preparatore: percid
ne & il reale solutore. Colui che non sa vedere il tessuto kar-
mico della propria vita, non comprender e percid non supe
rerd Je proprie difficoltd. Finché egli ne attribuird la causa
a gtuppi 0 a sistemi fuori di lui, egli si priva di essenziali forze
interiori, chiudendosi eniro un cerchio di necessita dal quale
& tanto pilt sopraffatio, quanto pil egli lo ignori e percid cie-
camente io contraddica, Tl destino dell’individuo viene arre-
stato nei suol nodi dalla non conoscenza: il classismo immo-
bilizza I'vomo nello stato dell’ignoranza perché il perpetuarsi
di questa & il suo alimento. L'uomo portato ad accusare altri
delle difficoltd che riguardano unicamente lui, non solo non
potrd mai essere alutato dagli altri, ma non avtd maf lui
stesso la possibilith di rimuovere in sé le proprie difficolia,
onde queste gli si ripresenteranno moltiplicate in altra forma
¢ la sua accusa sard portata ad essere ancora pitt violenta, al-
meno fino a che a raddrizzarle non verranno — essi stessi
come eventi razionalmente inspiegabili — il dolore, Ia ma-
lattia e la morte. Ma appunto, nello stato di eretismo accu-
satorio, individuo & utilizzabile dall’ideologia che ormai
percorte come corrente subumana tutta la Terra,

3

La legpe del Aarma & una legge dello Spirito, che fron
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pud essere ignorata dall'uomo oggi assumente le redini della
proptia Storia. L'idea del karma & connessa con lidea della
reincarnazione: una evoca ['altra in funzione di una realtd
dell’uomo che sottende la sua esistenza, vrge sulla sua vi-
cenda quotidiana, si lascia chiamare destino, fato, caso, sorte,
ma in effetto, come precisa corrente storico-umana affiorante
dalle profondita dell’anima, oggi fa soprattuito appello alla
coscienza dell’nvomo libero, al soggetio capace di conoscerla.

Come trama di forze in cui urgono le cause poste nel
passato dall’'vomo, in stato di responsabilitd o di irresponsa-
bilitd, il Aarsza fa appello a quella parte dell'individualita in
cui essa & indipendente dal karnza stesso, ossia dal passato ¢
dalla memoria atavica. Come dinamica causale, invisibile, il
karnza fa appello soprattutto a quell’essere centrale deli’uvomo
che pud, indipendentemente dal passato,
ossia non lasciandosi condizionare da alcuna struttura prece-
dente, creare liberamente nuove cause, produrre nuovi germi
della propria stotia: cid che & impossibile, o & possibile alla
rovescia, all'uomo che ignorando la trama invisibile del &arma
e vedendo negli avvenimenti del proprio destino qualcosa da
spiegare con motivi esteriori, o la societd, o una classe, para-
lizza la parte di sé in cui il suo essere libero ha la possibilith
di assumere l'iniziativa dell’azione ulteriore.

I’uomo ha la possibilita di trasformare la propria sto-
ria, il proprio destino, la propria condizione socioeconomica:
questa possibilith gli viene tolta dall’ideclogia gnostico-clas-
sista: le forze del karma lo riafferrano percid come forze ne-
gative: il karma funziona ugualmente come potenziatore del-
le difficoltd, intensificando la pressione del passato, in quan-
to non pud conseguire la rottura del limire dell’ignoranza me-
diante la conoscenza, essendo la conoscenza divenuta diales-
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tismo. Il karsna non puod spezzare il limite delfa coscienza ri-
flessa, o della coscienza classista, se non attraverso la gra-
duale catastrofe sociale, la costrizione collettiva, che porta
fatalmente all’impoverimento economico, malgrado il potere
politico-economico, Sfugge alluomo il senso delle sue dif-
ficoltd, a causa della stessa alienazione dell’intuire per cui
gli sfugge il retroscena della realtd economica, essendo I’in-
tuire attivitd dell'uvomo libero.

Non v’¢ al mondo individuo che non sia epponibile
alla Societd in nome di rivendicazioni che si dicono « sociceco-
nomiches, ma che, se hanno fondamento, sono sostanzial-
mente morali: ma non si sanno scorgere come tali. Se
si scorgessero come morali, I'individuo non sarebbe opponi-
bile alla Societd, ma a se stesso. L’aiuto sarebbe il dargli mo-
do di affrontare con le sue forze le proprie difficolta. Si
obietta che un simile provvedimento non elimina le dispa-
ritd socioeconomiche, i cosiddetti sfruttatori e gli sfrattati:
occorre non lasciarsi giocare dalle parole, per poter scorgere
dictro esse la realta che, in Paesi come la Russia o la Cina,
pud presumere di essere mutata solo per aver dato luogo a
un mutamento di nomi e di forme esterio-
ri. La dipendenza dell’'uvomo non & una condizione che si
tisolve fuori di lui, bensi all’interno di lui, ma in quanto egli
abbia come operatore se stesso, non I'ideologia che lo inva-
de e lo persuade: I'ideologia che lo rende in aliro modo au-
toma, dipendente, illudendolo di renderlo indipendente. La
telazione contrattuale & un fatto giuridico, la posizione del
« lavoratore » nel sistema produitivo, marxista o borghese, &
formalmente giuridica; ma il fatto giuridico & sempre espres-
sione del cammine compiuto dallo Spirito: lo sviluppo della
coscienza giuridica risponde al livello di liberthd conseguito
da un sistema. Se il livello & quello dell'alienazione e la co-
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scienza umana, non riconoscendola, la subisce come livello
mentale, & portata a proiettarla all’esterno: crede di ricono-
scere D'alienazione pella mansione esteriore: la sua logica
finale percid & togliere i mezzi di produzione a chi veramente
ha le quality per {arli funzionare, per trasferirli a chi non sa
farli funzionare: non certo agh operai — che saranno sem-
pre il pretesto per i mutamenti « rivoluzionari » — ma aj
politici che, godendo dei benefici di una dirigenza per Ia
quale non sono qualificati, divengono in definitiva i reali
« sfruttatori ».

La distruzione dell’economia nel mondo, mediante I'av-
vento dei politici e la lotta contro coloro che per natura, per
qualith interiore, per karma, sono creatori di lavoro, im-
prenditori, individui capaci di iniziativa e di intwizione del
processo economico, si risolve in un impoverimento gradua-
le di tutta I'umanita e nel conseguente inasptimento del mec-
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canicismo pianificatore nel cui nome & cominciata la lotta
.contro 1 « padroni ». Si sono tolti di mezzo 1 responsabili
vitali, chiamati padroni, perché dirigenti, simbclo dello Spi-
rito che deve organizzare direttivamente il fatto economico:
sono stati tolti di mezzo i padroni le-
gittimi, per far intervenire il padrone
illegittimo, un padrone indiscutibile, perché imper-
sonale e non individuale. Al'nomo, al Soggetto responsabile,
viene sostituito il sistema astratte e meccanicistico che pre-
sume continuare il processo economico in cui lindividuale
elemento vitale-produttivo & eliminato. L’operaio cambia pa-
drone: I'aggiogamento dell’operaio continua pitt ferreo, sotto
la pressione di quell’aliquota che & riuscita a costituirsi come
casta dirigente. Se si pud patlare di padronalith nel senso
deteriore del termine, & proprio quella del dominatore po-
litico del processo economico, L’assenza dellintuizione in-
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dividuale del fatto economico renderd tragica nel mondo la
situazione economica, la quale peseria ancora sugli umili e
sul diseredati, col pretesto dei guali & cominciata la cosid-
detta « lotta »,

La pianificazione meccanicistica dell’economia, afferran-
do il rapporto di lavoro, evolubile unicamente per vie mo-
rali, elimina via via l'elemento spirituale dirigente, epperd
il responsabile umano dell’equita del rapporto. Tale respon-
sabilitd & un bene prezioso che garantisce la vitalitd delleco-
nomia, come autoresponsabiliti, rispetto agli eventuali pro-
pri squilibri: insanabili sindacalisticamente o statalmente, os-
sia dall’esterno. Nel sopprimere lelemento vivente dell’eco-
nomia, la pianificazione costringe sempre pitt vasti strati
sociali a dipendere dalla situazione di consunzione della pro-
duzione e prepara nuove lotte contro i presunti nemici del
sistema. Il meccanismo, una volta avviato, non si arresta pilt
nella sua progressiva spietatezza, 2 cul continueranno a da-
re incremento i peggiori, in quanto capaci di ascendere, per
la loro utilizzabilith politica, ossia grazie all’'opposto dei rea-
li meriti della competenza e delle qualitd morali. In tal modo
st esprime il Aarma, respinto dalla conoscenza.

11 karma, respinto da impulsi di conoscenza espressivi
del passato dell’anima umana, ossia dalle potenze istintive
della natura resa dominatrice della personalita, & portato a
presentarsi attraverso bruti eventi, catastrofi graduali, cie-
chi contributi del dolore collettivo e individuale. La situa-
zione peggiora, & costretta a peggiorare sino a un limite uma-
no, che & il limite posto alla conoscenza dal Materialismo in-
seritosi grazie allo spurio Spiritualismo nel mondo: & il li-
mite della coscienza riflessa, di cui si & detto, e che sarebbe
stato cdmpito del pensiero di questo tempo superare. La si-
tuazione non pud non peggiorare, per il fatto che la distru-
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zione dell’organismo economico, la cui strattura & un pro-
cesso dinamico di tipo metafisico, porta a inasprimento la
lotta quotidiana per la vita, verso un circuito vorticoso di
necessita, di cui si smarrisce sempre pilt il senso. La lotta di
classe, prodotta come mito di una visione inferiore del mon-
do, s’invera al massimo: da idea di odio diviene realtdy so-
ciale, continua inarrestabile sino al limite anzideito. Possia-
mo vedere in tale prospettiva la conseguenza dell’aver la
cultura chiuso le porte all’esperienza dello Spirito, epperd
alla conoscenza in quanto attivita dello Spirito: si & conti-
nuato a chiamare cultura, attivitd spirituale o intellettuale,
la negazione pili sistematica che sia mai esistita delle spiri-
tuale e dell’intellettuale. Un segno evidente di tale inversio-
ne dei valori-si coglie nel fatto che i massimi esponenti della
cultura si fanno indicatori del Materialismo, o sono di estra-
zione materialista. Sembra un argomento in favore del Ma-
terialismeo, ma & il contrario. Soltanto I'uomo gia deteriorato
dalla dialettica riflessa, pud non scorgere in ¢id un argomen-
to contro il Materialismo: i non-valori, gli eruditi formal-
mente irreprensibili, i filosofastri che non sanno neppure
dove sia il pensiero con cui pensano, sono le nullita che
salgono al vertice dei riconoscimenti unanimi. Nullitd, che
avrebbero avuto ben altre funzioni in un clima di consape-
volezza e di gerarchia dei valoti, assurgono ai fastigi della
celebritd mediante opere del cui contenuto non rimarrd se
non la responsabilita dell'errore di pensiero karmicamente
incombente sull’autore e su coloro che gli hanno fornito cre-
dito e mezzi editoriali.

Non v’& errore di pensiero di cul karmicamente non si
debba rendere conto mediante la forma del proprio destino:
non v’& sentimento d’avversione, non v'& eccitazione all’odio,
non v'¢ deformazione della veritd ad uso politico, di cui non
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st debba rispondere mediante il karma, La violenza classista
al karma prepara il karma di coloro che subiranno il giogo
della classe alla quale hanno creduto, realizza contro essi la
lotta di classe a cul hanno dato anima e corpo. Il karma
da modo a ciascuno di conoscere come esperienza personale
cid mediante cui ha operato nei confronti dell’altro: ¢id che
ha compiuto contro qualsiasi altro rimane in lui, riguarda lui
come germe di una necessith con cul egli comunque deve fa-
re i conti.

Chi mediante la lotta sociale e P'imposizione alla collet-
tivitd di provvedimenti giustificati solo politicamente, crede
di giovare al « lavoratori », sbaglia fortemente: aggrava il
karma, non muta la situazione se non in peggio. Dal punio
di vista del &arma, non v'@ sciopero, non v'¢ danno, o sof-
ferenza, gratuitamente arrecati alla collettivita, mediante im-
posizieni codificate, di cui non si debba rispondere, anche
se allo sciopero e al danno si partecipa automaticamente,
senza credervi: la responsabilitd non cambia. Cosi non v'&
danaro guadagnato illecitamente, non v'¢ prebenda, o pro-
fitto o potere finanziario, politicamente conseguito, di cui
non si debba rispondere: non v’& bene economico del cui
uso non si assuma Ia responsabiliti, Non v’& un centesimo
sottratto alla comunitd di cui non si debba rendere conto.
A chi? Al Soggetto in cui ha origine il movimento, allo Spi-
rito, a se stessi, alla corrente della propria storia interiore,
al principio della propria coscienza, da cui fluiscono gfi im-
pulsi non arbitrari della struttura del destino: a quella zona
dinamica di responsabilith e di liberta che il Matetialismo co-
sl come lo Gnosticismo e arbitrario Esoterismo hanno im-
pedito all'uomo di conoscere, nell’epoca in cui ¢id sarebbe
stato possibile grazie ad una preparazione millenaria.

Nell’epoca in cui la conoscenza del karma avrebbe do-
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vutg. cominciare a essere esperienza dell’autocoscienza uma-
na ed a operare come forza edificatrice della correlazione so-
ciale, divenendo gradualmente in forme adeguate un impulso
armonizzatore della coscienza collettiva, rispondente a una
realta profonda dell’'umano, lalterazione della cultura, del
pensiero, della filosofia, della religione, ha impedito che tale
conoscenza affiorasse, L'unica conoscenza capace di mostra-
re U'irrealta della lotta di classe, & stata impedita. Con cid non
¢ stato impedito il decorso del karma, anzi & stato suscitato
wtto il suo potere di fatalitd, ossia di svolgimento che as-
sume in sé Iimpulso regolatote e innovatore che dovrebbe
venire dalla iniziativa cosciente dell’uomo. La mancanza di
questa, Papposizione al karma, la negazione dialettica del
karnza, danno al karma il potere di lasciar realizzare all'uvomo
tutto il suo errore.

Secondo un principio dell’antica saggezza, Puomo trova
fuori cid che ha dentro. L'essere imputo proietta fuori di sé
la sua impuritd: ha bisogno di identificarla con il mondo.
Ha bisogno di combatterla prima fuori di sé, per poter com-
prendere che deve combatterla in sé. II male non & nelle
cose, ma nell'vomo, nell’anima: se P'anima non & capace di
autoconoscenza, le & necessario sperimentare il male, proiet-
tandolo fuori di sé, perché le ritorai contro e le sia cono-
scibile, come idea. Chi non sa pensare median-
te pensieri, viene costretto a pensare
mediante fatti. Cosl, chi ha lalotia in s, Ia poria
fuori di sé: la sua incapacitd di confutare se stesso, lo porta
a confutare gli altri, a contestare, ad accusare: tende a mutare
all’esterno qualcosa che dovrebbe mutate in se stesso: percid
la sua azione si svolge sulla linea dei bruti fatti, per poter di-
venire un giorno pensiero oggettivo. I’ideclogia che nasce dal-
la dialettica riflessa, o dallo Hegelismo deteriorato, & — come
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si & mostrato — un moto interiore di opposizione, acritico
nella sua immediatezza: nel suo coincidere con Pelemento
wstintivo dell'avversione, la sua acriticitd diviene un potete’
assoluto. L’impulso di opposizione della dialettica alla sorgen-
te metadialettica, come opposizione della luce riflessa alla
luce originaria, nel suo coincidere con I'istinto della opposi-
zione proprio alla natura fisica, diviene Pimpulso avverso al
karnza. Da tale inconscio impulso 'nomo & portato a ignorare
il karma, a contraddire la sua realtd. Tuttavia anche questo
rientra nell’economia del karma: Pimpulso infatti stabilisce
1a relazione con gli altri, in base alla quale ['uomo & incline ad
attribuire ad essi la colpa della somma delle difficolta di cui
eglt come essere umano & portatore: mediante tale inclina-
zione egli sollecita la serie degli eventi o la ripetizione insi-
stente di uno stesso evento, che rechino all’assurdo la sua
persuasione. B’ la persuasione a cui I'ideclogia fornisce la
codificazione pili plansibile

Si pud comprendere come la lotta di classe non sia vera
e tuttavia si vetifichi. Il dolore, che & la forza mediante cui il
karma di segno della sua presenza nell'nomo, sollecitando
la conoscenza e mediante la conoscenza il concorso della co-
scienza libera, viene sottratto alla conoscenza: viene solleci-
tato dalla ideologia a trasformarsi in accusa: nell’accusa piilt
facile e pitt manovrabile, quella che riconosce altri responsa-
bile del carico karmico riguardante unicamente il suo por-
tatore. Il dolere individuale, che dovrebbe indicare al suo
portatore le zone malate della sua cosclenza o le forme della
sua manchevolezza, riguardanti unicamente lui, il suo passato,
il suo temperamento, le sue vite trascorse, viene trasformato
in odie. Viene impedito che il dolore individuale si trasformi
in conoscenza e che la conoscenza di sé e delle propric
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responsabilitd, divenga azione, cooperazione cosciente con il
karina, atto libero.

I dolore individuale, trasformato in accusa e in odio
verso I'altro, bloeca il karma individuale, altera il &arma col-
lettivo: & come se arrestasse a stotia umana, La quale non si
arresta, ma diviene un confluire sempre pilt pressante di dif-
ficolta non risolte, implicante sempre pil violente vertenze tra
oMo e uomo, tra gruppo e gruppo, tra cotrente e corrente,
onde la lotta di classe viene portata a esasperazione, tende
a diventare la Jotta di ciascuno contro tutti. In taluni Paesi
essa esige un semipre pilt rigotose funzionamento del siste-
ma costrittivo, nei Paesi ancora democratici le vie-
ne invece consentita una esplicazione senza limiti, onde da
luogo a situazioni eversive, a propagande sobillatrici, a serie
di disordini in nome di una liberta e di una giustizia sociale che
appunto sono gid perdute, in quanto il caos sociale esprime
con immediatezza Uidentico contenuto mentale del sistema
costrittivo. 11 karmz bloccato diviene una potenza ancora pin
determinante la storia umana, nel senso di un divenire
fatale non pitt controllato dalla cono-
scenza. Il dolore & il veicolo che congiunge il karma con
la conoscenza: tolto a tale funzione, sottratto all’individuo e
trasformato in odio, esso viene portato a operare nella dire-
zione opposta a quella per cui sorge: diviene germe di odio:
non pud non preparare nuovo dolore. Per via di una simile
seminagione, 'uomo trova fuori di sé cid che reca in sé: la
lotta di classe diviene vera.

Taverandosi, ! mito della lotta di classe s’ingrandisce,
tendendo a coinvolgere 'umanitd intera, acciocché gli uo-
mini ancora capaci di libertd e di conoscenza riescano ad apri-
re gli occhi rignardo all’equivaco dellideologia: riescano a
comprendete Ia funzione occulta dell’attuale intelligenza, che
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& impedire il sorgere della coscienza del karma, impedire che
tale coscienza sollevi I'vomo dalla confusione, impedire la
conoscenza di sé, I'iniziativa dell’nomo rispetto alle difficolta,
ipnotizzarlo mediante virtuosismi letterari ed eccentriche fi-
losofie, o con le meccaniche pianificazioni che non potranno
mai rimuovere esteriormente gli ostacoli, che sono ostacoli
interiori. Il karma contraddetto si tiafferma con forza di pin
possente fatalitd, suscitatrice di nuova accusa e di nuo-
vo odio, di muova lotta, sino alla rottura di un limite che
apre il varco alle forme ineluttabili del debito karmico, Que-
sto debito riguarda soprattutto i responsabili della cono-
scenza, il cui cdmpito dovrebbe essere illuminare I'uvomo
riguardo al processo del karma di cui s’intesse la Storia.

Non esiste provvedimento sociceconomico, o rivoluzione,
o ttasferimento dei mezzi di produzione, che possa risolvere
un problema Ja cui interna sostanza & il tessuto stesso delle
torze con cui I'uomo quotidianamente pensa, sente ¢ agisce:
{orze che fanno appello a una conoscenza capace di afferrare
i loro impulsi edificatori secondo la logica della loro struttura
intemporale: la cui correlazione temporale; lo scorrere dal
passato nel presente, esige Ia conoscenza dell’uomo libero. Né
il meccanicismo ideologico, né I'intelligenza virtuosistica, o lo
Gnosticismo, consentono tale libertd, perché ne verrebbero
infranti. E’ la liberth che I'uome consegue mediante la reale
conoscenza: per virth della quale egli pud aiutare Pumile e
lo sprovveduto a risolvere le sue difficolti: non mettendolo
contro di esse, non togliendogli le forze per affrontate se stes-
so, ma fraternamente sostenendolo mediante la soluzione
socioeconomica che favorisca I'armonica formazione interiore
di lui, come elaboratote egli stesso del proprio destino: come
conoscitore del proprio karma: non come « pezzo » di vn in-
gtanaggio.
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IX. KARMA E LIBERTA’

Si & potuto prospettare il processo metafisico del karma
contessuto con il processo basale della coscienza e tuttavia
manifestantesi obiettivamente nella corrente della Sioria: lo
si & ravvisato come impulsc parimenti universale e individua-
le, che nei tempi attuali esige essere incontrato dalla cono-
scenza consapevole. Si & potato altresi mostrare come, senza
una tale conoscenza, il problema sociale permanga insolubile,
perché privo del proprio retroscena intetiore.

Gli impulsi che I'uomo riceve dal karwa, pur avendo
caratiere di estrarazionale necessith e assumendo forma di
destino, nel loro nucleo ideale sono intuibili dal pensiero au-
tonomo, onde & cdmpito di una reale conoscenza penetrare la
loro necessitd: che & armonizzare con questa la libertd, o la
volonth. D’altro canto, soltanto dove giunge a vedere la
parte di sé indipendente dal karma, 'uomo
pud riconoscere la realtd di questo e operare come essere
libero. Se muove dalla liberta dialettica, non avverte di muo-
vere dagli istinti, ignorando la propria necessita, ossia cid che
il karma con i suoi eventi chiede a lui: si contrappone a una
interna realid di fatto, intralcia il decorso del karma: che
comungque dovrd manifestarsi, mutando forma ed esasperan-
do il propric contenuto.

Karma e liberta vanno di pari passo, almeno sino all’esan-
rimento del karma. Tale esaurimento & la condizione che con-
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sente all'uomo latto assolutamente libero, assumere su sé 1l
karma altrui. L'uomo & libero nel pensiero indipendente dalla
psiche, perché mediante la psiche opera il karma. Ma solo
il pensiero che supera il limite della riflessita, pud essere 1n-
dipendente dalla psiche. Il pensiero riflesso & benst virtual-
mente libero, ma, non avendo dinamica in sé, non pud avere
coscienza del proprio essere libero, se non congiungendosi con
il proprio moto metadialettico: scindendosi da questo, senza
avvertirlo e rinunciando a ricongiungervisi mediante [atto 1i-
bero, scambia per suo essere libero il suo aderire al sensibile
e al corporeo, agli istinti. In tal modo opera contro il karma
che, fluendo dalla sfera inconscia del seatire e del volere,
esige avere nel pensiero autonomo il proprio interprete, meg-
tre ha nella sfera depli istinti la materia da elaborare e Ia
sede in cui avrebbe il potere di elaborarla.

Se la sfera istintiva viene sollecitata dal pensierc riflesso
identificantesi inconsciamente con essa, secondo la propria
alienazione (propiziata dal crismi del dialettismo materialista,
della psicanalisi e per ultimo dalla loro fusione, tipica in Mar-
cuse) le forze del karma vengono obbligate a un interno con-
trasto, che si esprime nel reale visibile come complicazione o
aggravamento delle situazioni esistenti. Tl pensieto riflesso,
mobilitato classisticamente, non pud capire il senso delle dif-
ficoltd esteriori, in quanto, cogliendole fattualmente, conosce
di esse soltanto la fase finale del loro processo: le aggrava in-
direttamente nel suo costituzionale colludere con la sfera
istintiva, le aggrava direttamente incontrando il loro apparire
socioeconomico con provvedimenti che contraddicono la loro
sostanziale realtd, ossia il karma. Con cid prepara forme pit
gravi del karma. 1} problematismo sociale viene portato a esa-
sperazioni tenute ferreamente dalle forze dell’ideologia volte
alla organizzazione della propria struttura, che pone come
struttura sociale.
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Come trama interna del reale, il Earma & la corrente di
forza simultaneamente dell’nomo e del mondo: la dinamica
dell’essere a cul non si sfugge, operando essa anche negli even-
ti che tendono a contraddirla. F’ 1a corrente di forza che di-
viene edificatrice per 'nomo libero, in quanto questi, essen-
do libero dal karma, pud conoscerne il contenuto. Bgli lo reca
in sé come una cotrelazione tra il passato e il presente, ¢he ha
in lui il potere di realizzazione della sua volontd pih profonda:
della quale pud conoscere gli impulsi, se si eleva al livello del
volere in cui & indipendente dal karma: che & il livello del
pensiero originario. I1 livello del pensiero riflesso & quello
in cuf 'uomo subisce il karma. Mediante il pensieto autonomo
egli muove invece nella corrente della volontd: pud cooperare
al processo, cooperare a modificare il karma, porre coscien-
temente getmi di nuove cause. Tale possibilitd pud venir rea-
lizzata dall’uomo libero, ma anche dall’nomo medio o dall®umi-
le di cui possa essere orfentato il pensiero mediante la sagpia
indicagione di contenuti che agiscano positivamente in hii, in
quanto rispondenti alla realtd del suo retroscena karmico. Non
si tratta di orientamento che capta la persona umana median-
te D'eccitazione degli istinti, ma di quello che fa appello alle
forze libere, o spirituali, della conoscenza. Se una tale pos-
sibilitd viene impedita e la coscienza wmana non assolve al
proptio compito nei confronti del karma, non attuando rispet-
to ad esso I'indipendenza capace di produsre nuove cause,
idee viventi o autonome in rapporto alla richiesta dell’esistere,
allora il processo del karma assume tutto il peso della vicen-
da umana, imponendo dall’esterno, mediante fatti, problemati-
smi senza uscita, situazioni ineluttabili, le difficolta che non
si sono sapute affrontare nella scena della coscienza.

11 passato, ossia la somma delle cause precedenti, non
¢laborato, non assunto dalla coscienza indipendente, viene
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contraddetto dalle asirazioni presenti volte a interpretare la
storia e a tracciare le intellettualistiche soluzioni. Questo pas-
sato & una realtd con cui non & permesso non fare i conti, per-
ché & gid compiuto, esiste, & obiettivo, pilt che la materia
dei Materialisti, che & un’astrazione. Il karma & la sostanza
della realtd, il substrato, il fondamento, la trama invisibile.
L’iniziativa razionale dell'vomo non pud non misurarsi con
cid che gia esiste: con il gid farto, con il passato: accioc-
ché questo passato non domini la vita,
in quanto sconosciuto. 1! pericolo & che questo passato, come
natura, come supporto psichico estraniato alla conoscenza,
per via del pensiero riflesso, governi esso stesso la vita, muova
ess0 stesso la coscienza, giunga a manovrare il pensiero. Il
pensiero non pud non divenire distruttivo, se muove secondo
inconscia opposizione al proptio fondamento, assumendo co-
me fondamento il veicolo fisico, lo strumento in sé neutro,
sollecitandolo e venendo sollecitato da esso, ossia dalla na-
tuta, dall'istinto, dalle morte forze del passato: che appaiono
rivoluzionatie. L'inversione del rapporto pud giungere a sca-
tenamenti idealistici che 1'émpito oppositivo utilizza per sé,
specialmente nelle nature giovanili, mobilitando il potere di
entusiasmo, che dovtebbe servite alla manifestazione delle
idee viventi, degli atchetipi dello Spirito. L’inversione pin
tragica,

Il pensiero razionale dovrebbe muovere dalla propria
scaturigine metadialettica, per essere indipendente dal sup-
porto, ossia dal passato: tale indipendenza lo pone in condi-
zione di scorgere nella trama del reale il passato: del reale
che non & nalla di fisso, ma tutio in movimento, petché in
questo passato il pensiero, la mente, Panima attuali, sono
presenti. La realtd nasce dal connubio tra la divezione del
passato, che & la necessitd, o il karma, e la direzione dell’av-
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venire, che & la liberid, o la produzione dell’To. Non esiste una
dualitd in sé di tali direzioni, che si dinno a condiziore di co-
stituire una sintesi: solo la coscienza dell'uomo pud separar-
le, o opporle tra loro, o unificarle, secondo la sua intima cen-
tralitd che & lo Spirito, I'To, U Atman-purusha della metafisica
indiana. La sintesi delle due correnti pud essere opera dell'no-
mo responsabile, o opera che 'uvomo, respingendo, affida del
tutto al karma: che gli verra incontro come potere di neces-
sitd, come serie di eventi inspiegabili, ma apparentemente
spiegabili mediante la mobilita inesauribile della dialettica.

La dialettica in tal senso & la razionalita sfupgita alla pro-
ptia corrente interiore, che & dire alla corrente della libert3, o
dell’avvenire: la quale, 12 dove scaturisce, & in sé armonizza-
ta con la corrente del £arma, che & la corrente del passato. Per-
cid la dialettica inconsciamente si oppone al £arma. 11 pensie-
ro & nell'umano l'unica attivitd che pud muovere senza di-
pendere dal passato, epperd porre germi ideali di nuove
cause, costruire, mediante la consonanza delle facolsd, il kar-
ma che non divenga condizione limitante. Il pensiero & ['uni-
ca attivitd fondata su sé e reale nel suo sorgere, senza altro
presupposto che il proprio essere: non avendo bisogno di
pensiero per essete in sé conoscenza. Allorché il pensiero ri-
nuncia al proprio essere libero, la dualitd & inevitabile, i
Earma diviene la corrente dell'ineluttabile, o del destino che
da fuori condiziona I'uomo. Tale condizione & interna all’uo-
mo: il passato diviene cieca forza di fatalitd, per 'uomo che
rinuncia al pensiero indipendente dal passato, ossia al «pen-
siero libero dai sensi »+ il solo a poter incontrare nella sfera
della coscienza il Zarma e a poter accordare necessitd con
libettd.

II pensiero riflesso, nel suo rinunciare al proprio mo-
mento sorgivo e nel costituire della propria alienazione una
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condizione di conoscenza, diviene la dialettica dell’asservimen-
to dell'uomo alla necessitd materiale, Il mondo sensibile, che
si afferma come obiettivitd in sé, mediante P'assoluto mecca-
nicismo mentale, & la somma degli impulsi esauriti del passa-
to, opponentesi al £arma, il cui svolgimenio esige l'atto li-
bero della coscienza. Le forze dell’'uvomo libero vengono de-
viate sul nascere e asservite al meccanicismo mentale, che, op-
ponendosi al karma, ne richiede la manifestazione pili mot-
tificante: la bruta ineluttabilitd. I processo meccanicistico,
affiorando nell'nomo come se fosse fondato su sé, riesce ad
apparirgli necessita dello Spirito: il materialista pud ritenere
di affermare il proprio essere libero nell’affermare la neces-
sitd mareriale alla quale s’identifica. Chi abbia seguito le no-
stre considerazioni, pud comprendere come la posizione del
Materialista, sia egli Marxista, Cattolico, o Esoterista, con-
traddica la direzione indipendente dal passato, ossia la dire-
zione dell’avvenire, o della libertd, esprimendo come valore
"“‘aale e futuro cib chie Karmicamente ¢ stox

superato. ;
Si pud vedere nella Materia la parte cadavenca della
Terra, o il passato della Terra, su cui urgono forze elabora-
triei nuove, traenti dalla Materiz il vivente, la cul percezio-
ne sfugge all’indagine meramente fisica. La vera Teita non &
la Terra dei Mistici o dei Materialisti, ma la Terra eterica, o
vivente, il cui tessuto di forze risponde al livello del pensiero
metadialettico, appena intravisto da Hegel ¢ negato, in quanto
non visto, da Marx. Al grado del pensiero riflesso, risponde
la manifestazione sensibile del vivente, non il vivente mede-
simo. L’ordinario pensiero razionale, suppone il vivente, ma
non pud afferrarlo, essendo scisso in sé dal proprio moto vive:
deve afferrare in sé la vita, se vuole percepitla fuori di sé. Co-
me D'attuale Seienza della natura & Panalisi di cid che & morto
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della Terra, allo stesso modo il dialettismo & Panalisi di ¢id
che & morto della Storia, ¢ssia meramente politico, economi-
co, quantitativo, Cid che & morto, il passato, riesce ad as-
surgere a impulso del presente e dell’avvenire: la natura f£i-
sica dell’uomo viene elevata a soggetto della storia epperd por-
tata a riffutare le esigenze del suo Principio. Tale Principio &
lo Spirito: la natura che lo contraddice non & la reale natura
corpotea, ma la parte psicosomatica che I'uomo ha in comune
con l'animale: questa nell’animale & una struttura ordinaria,
nell'nome & una strutturz solo fisiologicamente necessaria, ma
insorge psichicamente come condizione recessiva, se viene
sollecitata dalla dialettica estraniata al proprio Principio: ope-
ra come sfera istintiva, che rifiuta la conoscenza capace di
domiriarla: come sfera che vuale se stessa, e, grazie alla ideo-
logia, trova modo di strumentalizzare per sé la razionalith.

E’ il razionalismo meccanicistico in cui il pensiero ri-
flesso, avulso alla luce originaria, non pud non esprimersi
come veste della necessita fisica, dell’antomatismo corporeo.
In tal senso, Materialismo, Spiritualismo ¢ Tecnocrazia sono
frutti dello stesso albero, Cid che illegittimamenie viene chia-
mato Rivoluzione, & I'espressione del condizionamento degli
istinti, ossia dell'vomo alienato. Dalla corporeith animale sale
Pimpulso che, eliminando ogni autoritd che non sia la pro-
pria, tende a instaurare il propric dominio, in cid necessitan-
do della razionalith: razionality che, in sé essendo la Ragione,
scaturisce invero dal principio ad esso opposto: lo Spirito. La
razionalitd, sostanzialmente viene contrapposta alla Ragione,
estraniata allo Spirito. E’ la storia del dialettismo materia-
lista, del classismo, della sovversione, ma anche del fenomeno
tecnologico, in sé neutro e innocente, strumento invero utile
all’'uomo ragionevole, ma pericoloso nelle mani dell’nomo !a
cui razionalitd non obbedisce pit allo Spirito.
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Si & veduto come la razionalitd, avulsa allo Spirituale,
estraniata alla propria fonte, epperd alienata, operi in una
direzione opposta a quella del karma. Estraniata alla Ragione,
ma mantenente la parvenza della Ragione come dialettica
formale, Ia razionalith & i pensiero riflesso al servizio della
natura soggettiva: non pud non operare contro lo Spirito. In
tal modo opera contro il karma, potenzia la forma negativa
del karma, in quanto ignora la trascendente presenza di que-
sto nell’anima e negli eventi: per ignoranza rifiuta il contenu-
to sostanziale della realth, provocando la necessitd che questa
assuma le forme degradanti e catastrofiche. Degradazione e
catastrofe vanno misurando ormat il ritmo della Storia umana.

La conoscenza delle leggi del karma e della sua realtd
trascendente & la possibilita della percezione della sua imma-
nenza nella sfera della volontd: con questa pud entrare in
contatto il pensiero capace di muovere secondo la sua scatu-
rigine viva. La corrente del karma & trascendente, ma scorre

in quella corrente profonda del volaie, nella quale pud pene-
trare il pensiero vivente. Ma anche prima di una

simile possilnhta, il pensiero che non tinunci alla propria
autonomia, pud accostarsi alla forza del karma, mediante puro
moto logico: la consapevolezza dell’immanenza del pensiero
diviene su un altro piano sua coincidenza con il fluire trascen-
dende del karma. Un tale pensieto pud scopritre Vinconsistenza
del dialettismo materialista e concepire il rapporto con il po-
tere del karma come il rappotto con la propria funzione spi-
rituale: ptincipio della soluzione dei problemi umani.

Cid spiega gli impedimenti che la conoscenza del karma
trova non solo nella cultura cotrente, ma soprattutto nel tra-
dizionalismo di tipo « arabico », anche quando si presume
cristiano, e nell’ambito del Cattolicesimo. La conoscenza del
karma pud portare I'nomo ad un’autoeducazione che lo sot-
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trae al catechismo materialista, sia esso eversivo sia esso con-
servatore: lo rende responsabile della propria moralitd, Che
I'uomo divenga giusto e morale, in quanto si congiunge in sé
con il proprio principio interiore, onde il suo rapporto con 1l
Logos e con il mondo sia determinato dall’atto della sua li-
bertd: & il fenomeno pili temibile per il mondo matetialista,
sia esso gnostico o sovversivo o tecnologico. Che sorga il Cri-
stianesimo vero & il pericolo maggiore per le varie teologie:
le quali non possono non colludere in profonditd. L'uomo
libero deve capire questo, ma deve altrest capire la via per
portarsi oltre I'accerchiamento dell’alleanza gnostico-materia-
lista: che non &, si badi, una deviazione del Materialismo, ma
la sua estrema conseguenza. Lo stesso attuale Marx-leninismo
con apparenti caratteri neo-rivoluzionari & profondamente in
s¢ un Cartolicesimo, ossia un dogmatismo dotttinario, avulso
dall’universale e presumente affetmazione universale, I'im-
perio del dialettismo. Per esso la coscienza rinuncia alla vita
secondo il proprio principic originario.

Che I'uomo in base all’autoconoscenza, per decisione
consapevole segua la via dello Spirito, fuori dello schema tra-
dizionalista, o gnostico, e divenga giusto e sociale fuori dello
schema socialista: & cid che non pud essere ammesso dalle
Chiese; soprattutto non pud essere ammesso dal falso Esote-
rismo. che non riconosce il reale significato di karmea e la sua
connessione con il tema delle ripetute vite terrene.

" Nelle difficoltd dell’uvomo di quest’epoca si possono ri-
conoscere le conseguenze della sua inconscia rimncia a usare
le forze interiori che gli sono proprie ¢ che sorgono sollecitdte
dallasua attuale esperienza del reale. Sor-
gono perché egli le conosca, non perché egli deifichi mediante
esse il mondo fisico. Le forze evocate e non conosciute diven-
gono annientatrici della psiche. Negli adolescenti e nel giovani
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esse manifestano la loro vitalitd come spontaneitk e irruenza:
per insufficiente formazione di coscienza, esse si dialet-
tizzano prematuramente ¢ sialterano, divenendo
distruttive. La conoscenza pedagogica di queste forze & stata
impedita dalla Religione, dalla Filosofia, dalla Cultura, venute
mene, ciascuna, al proptio cdmpito spitituale. E” stato impe-
dito che le conoscenze liberatrici accompagnassero espetienza
fisica della Materia, il cui vero senso & costituire introduzione
all’esperienza sovrasensibile: passare dalla conoscenza dei pro-
cessi sensibifi richiesti dalla formazione dell’autoscienza, ai
processi spirituali di tale conoscenza. Con ¢id & stato impedito
il congiungimento dell’'uomo autocosciente con il Logos: certo
non & stato impedito alle rare élites spiritnali che comuncue
svolgono un cdmpito di congiungimento predeterminato, ma
certo & stato impedito che la conoscenza da essi coltivata orien-
tasse la Cultura, e fecondasse la vita delle comunitd intellet-
tuali; Sarebbe tuttavia utile stabilite quanto la responsabilita
di tale mancato orientamento della Cultura ricada sulle élires
spirituali stesse. La presa di coscienza della presenza del Lo-
gos nell’anima, in effetto & mancata all’'vomo, nell’epoca
cui o sviluppo delle forze coscienti gli avrebbe consentito af-
frontare scientificamente il tema del soggetto della co-
noscenza, o dell’To, e il tema del £arma: temi 'uno connesso
allaltro. L'assunto del ritrovamento dell’To, dell’autocoscien-
za, presuppone la conoscenza del karma.

Conoscenza rivoluzionaria, la piti radicale in senso rivo-
Iuzionario, perché ['uomo mediante essa apprende che non v’&
pensiero, sentimento, o azione, di cul non assuma la responsa-
biliti: pensieri e sentimenti gli si ripre-
sentano sotto forma di destino. Noav'é pen-
siero o sentimento di cni non debba rispondere a se medesimo,
a un giudice imparziale, al tempo stesso trascendente e im-
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manente, operante indirettamente mediante il karma, e diret-
tamente mediante il suo affiorare come liberta. La liberta in-
fatti & la dimensione che riguarda il pensiero, per il quale
soltanto &1 pone il problema di un’alienazione di sé e di una
reintegrazione, ossia il cdbmpito di realizzare la liberta, essendo
esso lattivita mediante cui I'nomo si vincola alla vita fisica
e percid pud svincolarsene.

Non ha senso il tema della libertd fuori della sfera del
pensiero. Anche a questo proposito si pud vedere come le
dotirine materialiste, del pari che quelle cattoliche e quelle
dell’Esoterismo arabico-gnostico, tendono a distogliere I'atten-
zione dell’uomo dall’essere del pensiero, a impedirgli di scor-
gere nel pensiero Pattivita originaria della coscienza, mediante
la quale egli pud porsi I'impresa della libertd o trinunciarvi.
La vera prigionia dell'nomo, la vera dipendenza, la vera alie-
nazione, & quella del pensiero: non ne esiste altra. Non v’¢ al-
tra via alla liberazione dell'uomo: quando gli pseudo-filosofi
di quest’epoca, da Bertrand Russell a Marense, credono di
contemplare la persona umana, inducono ancora uma volta
T'womo nell’errore del dialettismo, perché & la persona umana
contemplata dal pensiero che parla petsino della propria alie-
nazione, ma non sa in qual modo & alienato. A costoro sfugge
Pelemento originario della coscienza, il pensiero del quale
fruiscono nel momento riflesso, senza consapevolezza della
riflessith: onde sfugge il tema pit semplice, il tema vero, il
pill prossimo alla coscienza e percid difficile a scorgere: 1l
tema della liberazione del pensiero. Non ha senso patlare di
volontd libera: la volontd & un ente reale, nella misura in
cui attua un contenuto d’idee. Questo contenuto decide del
suo valore.

La conquista della libertd & una conquista del pensiero:
senza una tale conquista, la prigionia dell'uomo continua a
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proiettarsi in un destino il cui svolgimento sembra giungere
dall’esterno, onde egli privo di pensiero crede di dover cam-
biare qualcosa all’esterno, mentre in realtd all’esterno si
profetta cid che & richiesto all'interno dal karma e che solo
il pensiero libero pud incontrare in sé e conoscere, Se tale
pensiero & alienato e manca persino di consapevolezza della
proptia alienazione, ad opeta di codificatori che appaiono
pensatori, I'uomo contraddice il kar#za, usa negativamente
la propria libertd, aggrava il karma. 11 pericolo & che al punto
di rottura del limite, le difficolta siano tali che 'vomo debba,
per ricominciare daccapo, petdere tutto: ricominciare dal
problema del vitto e della illuminazione, Lo vedranno ¢o -
loro che oggi si ribellano perche han-
no poco e a cul sard tolto anche quelleo
che ritengono poco.

La conoscenza del karma & decisiva alla restituzione del-
Potientamento dell’'uomo: I'uomo che sappia che non v'&
difficolta che egli sopporti, di eui debba accusare altri, per-
ché questa difficolth riguarda lui, essendosela egli preparata
con le proprie mani per la propriz integrazione, cessa di
odiare, cessa di accusare: & salvo, perché da que! momento
comincia per lui la comprensione delle proprie difficolta.
Egli comincia a essere una forza viva della corrente sociale,
perché pud amare liberamente il prossimo, in quanto in
ciascuno riconosce se medesimo, operante nel problema che
egli ha potuto ravvisare in sé: non v'& da accusare nessuno,
non v’¢ da incolpare nessuno. Ciascuno pubd ritrovare in sé
Porigine delle proprie difficoltd: anche quando un male sem-
bra giungergli da altri, egli sa bene che questo riguarda sol-
tanto lui, esige da lui un mutamento interiore: se egli & ca-
pace di questo mutamento nella propria interiorita, quel male
perde il contenuto a cui & legata la sua contingente forma, Un
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tale uomo, cominciando a essere un edificatore della propria
personalitd libera, diviene una forza sociale.

La tensione dell’odio svanisce per virth della conoscen-
za. Questa conoscenza & temuta dalle forze antisociali che,
sotto la spoglia « socialista », investono globalmente 11 mon-
do, serrandolo in una morsa ferrea che affonda nell’anima
umana mediante il potere dell’odio. L'uomo che conosca fa
legge del karma, 'uomo che riesca a intuirla e a sperimen-
tarfa in sé, non & pitt utilizzabile dal catechismo dell’odio.
L’ipnosi materialista su luf non pud pit nulla: egli & un libe-
1ato che pud muovere alla liberazione degli altri. La cono-
scenza . del karwma, come ghustamente affermd Papus, disce-
pole di Maitre Philippe di Lione, & la forza spirituale detla
societd futura.

Solo Puomo morale pud essere sociale. Allorché I'nomo
sa che non v'& pensiero, o sentimento, che non produca
karmicamente le sue conseguenze, onde s’intesse il suo
destine, realizza Ia responsabilith di ogni suo atteggiamento
interiore. Sa che questo atteggiamento decide della forma
della realta: diviene un conoscitore e un correttore di se
stesso: apprenderd che un pensiero errato, un pensiero di
odio, muove da lui e ritorna a lui per essere conosciuto e
risolto: non conosciuto, hon risolto, opera contro lui come
un impedimento, di cui egli & istintivamente portato a dar
la colpa ad altri: cessa di lasciarsi giocare dagli istinti, ne
ravvisa il meccanismo. Egli sa che deve cominciare a consi-
derare i propri pensieri e 1 propri sentimenti come entitd
operanti ne pitt né meno che le entitd del mondo fisico:
non v’& pensiero o sentimento che, movendo da lui, non pro-
duca qualcosa di cul il suo destino & il prodotto finale. La
responsabilitd in i diviene moralith: moralita di vomo libe-
ro, perché fondata sulla conoscenza. Egli saprd che social-
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mente & molto pit pericoloso un intellettuale falsificatore
del tema sociale, opponente una classe alle classi, che non un
attivista, o un guertigliero. Nel pensiero dell’ipocrisia socia-
le egli ravvisa molta piti vés distruttiva che non nell’azione
violenta.

Un simile nomo non solo non & pitt utilizzabile dalla
suggestione ideologica, ma comincia a essere un cooperatore
della Yberazione altrui: la vera azione sociale. Per ora una
tale azione sociale non si vede, non appare, & sperabile che
appaia. Normalmente il dolore umano non illuminato dalla
conoscenza, non assunto dal soggetto umano come una rela-
zione con sé, o come forma del karma, viene utilizzato dalla
suggestione ideologica che facilmente lo trasforma in odio
sociale, in corrente scatenabile contro le Istituzioni che ten-
de a demolire. Con cid la suggestione ideologica toglic al do-
lore la sua funzione karmica, la possibilitd di operare come
forza suscitatrice della conoscenza ¢ come educatrice.

L'intento profondo della universale corrente materia-
lista & invero togliere al dolore umano la possibilita di es-
sere il linguaggio orientatore del karma: trasformatlo in odio
saciale, in lotta di classe: la guale, come si & visto, prodotta
dalla dialettica sorta come opposizione alla propria scaturigi-
ne metadialettica e per inconsciz affinitd identificantesi con
Ptmpulso animale dell’avversione, che da una dialettica dello
spirito andrebbe invece controllato e trasformato, arresta la
evoluzione umana nel momento in cui il determinarsi pra-
tico dell’autocoscienza renderebbe I'individuo capace di co-
noscere in forme di esperienza interiore la direzione del
karma.

Colui che possa avere una simile esperienza, scopre
che lIa lotta di classe & una sublime invenzione, necessaria a
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un determinato momento della sistemazione della ideologia.
In effetto, le classi sono parvenze storiche, necessarie all’i-
deologo come al sociologo: dietro di esse urge la realth
di categorie mentali, il tessuto del karma, 1a
determinazione di disuguaglianze qualitative
che vuole esprimere nella diversitd delle forme dei destini un
concerto di correlazioni, ciascuna, nella sua peculiaritd, neces-
saria e conoscibile dal soggetto umano. La diversitd delle
funzioni appartiene a una logica del reale che esige essere
compenetrata .di pensiero, perché si riveli come una distri-
buzione armonica di compiti di cui ciascuno tende a integrare
Paltro. La lotta di classe opera a impedire il riconoscimento
di tale armonia di fondo, si da portare a esasperazione le
diversitd formali, onde divengano sostanziali, onde una ca-
tegoria sia contro I'altra, un destino contro I'altro, un cdmpi-
to contro l'altro. L'urto viene coltivato, non superato, La
lotta di classe di vita al classismo.

L'uomo viene coriotio da chi gli insegna che non merita
le difficcltd che la vita gli porta incontto: questo naturalmen-
te non si insegna pilt nei Paesi dove I'operaio & ritornato al
suo posto, come un sottoposto definitivamente sistemato,
che non uscird pitt dalla sua categoria né dalla dottrina di
classe. L’operaio viene cotrotto da chi, non operaio, gli inse-
gna la visione classista, che paralizza in Iui il rapporto con
il karma, la possibilitt di spiegarsi e sue difficoltd come
un’istanza di suo Interno superamento: questo interno supe-
ramento non avviene, onde le difficoltd aumentano. La lotta
di classe diviene vera,

‘L’nomo, come lavoratore, & stato cotrotto dal mito della
cosiddetta «coscienza di classe », che taglia fuori il lavoro
umano dalla sua funzione spirituale, per legarlo alle sue de-
terminazioni fisiche e al problema economice, al problema

158

della mercede e del vitto quotidiano. Cid che doveva essere
un mezzo per espressione dello Spirito & stato deificato
come un fine contro il syo principio, in quanto & stato oppo-
sto come fatto economico allo Spirito, mentre non v'e fatto
economico che non ticeva struttura daflo Spirito: simulta-
neamente, al prodotto fisico dello Spirito & stata vincolata
la personalitd dell'nomo. L'uomo dovrebbe lavorare con giofa,
con la gioia di operare per lo Spirito e per la comunita uma-
na: non lo pud pil ormai. Egli lega alla funzione i simboli
dell’avversione allo Spirito, le dererminazioni di una lotta
che difficilmente potr estinguersi sulla Terra.

La lotta di classe concepita dall’inversione della luce
originaria della dialettica, come luce dello Spirito inversa,
diviene vera: inscenata e imposta, suscitata e codificata, vie-
ne realizzara: una volta realizzata, la dimostrazione della sua
necessita diviene agevole. Ormai pochi riescono a vedere il
retroscena di questo immane meccanismo. Ogni mattina I'uo-
mo si sveglia con il carico dei suoi compiti e del suo dolore:
questo catico gli & pesante, talora insopportabile, perché gli
& stata tolta la forza sollevatrice del catico, eliminatrice della
pesantezza: la conoscenza di sé. L'operaio & stato cotrotto:
salvo rare eccezioni, & stato portato a lavorare con odio: con
cid si & annichilita la sua personalitd, perché odio paralizza
le facolfd creative, distrugge la personalita.

11 classismo non & un’idea, come abbiamo dimostrato,
ma un impulso illegittimamente assurto a idea, & nevrosi
tradotia ih dinamismo politico, una nevrosi utilizzata e sem-
pte pit dialetticamente coltivata. L’eccitazione mohdiale clas-
sista porta alla irrelazione dell’'vomo con le proprie forze in-
teriori, alla inconciliabilita con la coscienza di sé, alla perdita
della percezione del lavoro come mezzo della manifestazicne
dello Spirito. Lo Spirito, di continuo usato e portato alla sua
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alterazione, viene ignorato. La lotta di classe & una lotta con-
tro la conoscenza. Lo Spirito opera come karma: il karma
rende vera la menzogna coltivata, perché tale menzogna, rea-
lizzata, con le sue conseguenze distruttive, diverra educatrice
dell’'uomo.

Gli uomini meno evoluti sono quelli che hanno bisogno
di edificare obiettivamente l'errore interiote, perché questo
nel futuro torni karmicamente a loro come evento tangibile,
e dia modo ad essi di riconoscerlo, onde infine giungano a
riconoscerle in se medesimi. La situazione del’uomo divie-
ne tragica, allorché simili womini tiescono nel presente 2
costituire la classe politica: & la via piit lunga del £armza col-
lettivo, del karma non accolto dalla conoscenza, reso operan-
te negativamente nella coscienza. L'uomo libero, 'uomo che
pensa, non ha bisogno di edificare Perrore fuori di sé, per
riconoscerlo, perché lo riconosce nella scena della propria
coscienza e qui [o affronta e tende a risolverlo. Tale possibi-
liti apgi viene tolta all'nomo: wviene quotidianamente con-
traddetta dalla cultura del tempo, dalla dialettica riflessa,
dalla letteratura, dalla critica. La presente cultura non aiuta
Puomo. :

L’uomo & portato a costruire fuori di sé Perrore che con-
cepisce in sé, perché solo in tal modo pud riconoscerlo: solo
in tal modo il karma pud operare, in quanto le conseguenze
dell’errore si ritorcono contro l'uomo, sino a limiti tragici:
da cui I'ideclogia trae ulteriori pretesti di sollecitazione dlas-
sista: da quelli necessari al sistema a quelli fuori del sistema.
Per ora una certa coerenza esiste nel processo mondiale della
ideologia, in rapperto alle ultime zone delfa Terra in cui essa,
pur essendo penetrata, non si & ancotra tradotta in organi-
smo sociale. Il giorno in cui tutto il mondo, Auspici la Chie-
sa € ’Americanismo, sard organizzato secondo il Sistema,
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I'accusa di imperialismo che Ia Cina ha rivolto alla Russta, tro-
vera nuova forma: il dissidio di tipo classista cerchera il suo
nuovo oggetto, necessitando di un ulteriore supporto alla
propria carica aggressiva. Sard soltanto questo generale non
senso, che susciterd in taluni nuclel umani wna reazione lo-
gica reale, come guarigione dalla logica dell’irreale.

La realtd fisica, dalla cui deificazione ha preso le mosse
Pideologia, sard quella che infine boceerd lideclogia. Lievi-
denza dei fatti per ora non & sufliciente a suscitare la vera
logica, che & logica trascendentale: occorre che questi fatti
raggiungano tali apici di tragicied, di ingiustizia, di tirannia,
di sopraffazione, di burocratica organizzazione del potere da
parte dell’vomo meno evoluto, che il risveglio delle forze
della conoscenza muova coloro che per ora assistono impo-
tenti, pigti e incapaci di capire quanto avviene. E’ la via
lunga del karma, il quale non ha fretta: pud esigere
secoli per il compimento di un processo che potrebbe essere
attugio in un momento: in un momento dello Spi-
rito.

Perché questo momento dello Spirito scaturisca, gli
eventi si muovono come se una forza estranea all'womo li
suscitasse e collegasse: egli attende dagli eventi il suo desti-
no: non sa che la forza che i suscita e collega, originaria-
mente muove da lui. Non v’& pensieto che non abbia le sue
conseguenze, non v’& sentimento che non abbia Je sue con-
seguenze, non v'e azione che non abbia le sue conseguenze,
non v'& pensiero, sentimento, o azione, di cui egli non assu-
ma la responsabilitd. Questa dinamica invisibile ha una lo-
gica ferrea, la vera logica: che sarebbe compito della Scienza
intuire e tradutre in conoscenza: & la chiave della scienza
futura. Ma & anche la chiave del tema sociale, perché la serie
delle cause immesse di continuo come pensieri sentimenti e

161



volizioni da ciascun essere, nell'impercepibile tessuto del
karma, determina la storfa umana, si traduce in situazione
socioeconomica di ctascuno: ciascuno ha Ila situa-
zione che egli stesso ha suscitata.

Colui che reca il proprio carico karmico, pud avere aiuto
soltanto da una Sacietd i cui dirigenti non abbiano rinnegato
lo Spitito: pud avere aiuto soltanto se & messo in condizioni
di essere libero rispetto a colui che intende dargli modo di
sopportare il suo carico, libero di accettare o rifiutare: non
pud essere aiutato se non riconosce il senso del proprio ca-
tico e non vuole essere libero: né pud essere atutato da chi
non solo non gli di una mano, ma, persuadendolo che il ca-
tico & ingiusto e che v'& qualcun altro responsabile di esso,
lo aggrava. Quel peso riguarda colui che lo porta, & inscindi-
bile da colui che lo porta: se colui che lo porta, accusa un’ipo-
tetica societd, non solo manca della volonta libera che sola
pud affrancarlo dal peso che porta, ma lo moltiplica. Se la si-
tuazione di un uomo & difficile, ia conoscenza di sé dovrebbe
portarlo a comprendere che di tale situazione non pud in-
colpare che se stesso: secondo la conoscenza del karma, per-
sino la bastonata che egli riceve da un aggressore, se I't pre-
parata con le sue mani.

Si tolga all’'uomo una simile conoscenza: gli si toglie la
possibilita della libera decisione rispetto a sé e agli altri: egli
di continuo accuserd il prossimo, odierd il prossimo, agird
contro il prossimo, avendo di continuo tutte le giustificazio-
ni logiche, giutidiche e petsino etiche. In realtd quest’azione
tornerd contro di lui: il suo impulso allodio troverd nuovi
stimoli, come si diceva, sino a un limite di rottura: che pud
assumere varie forme. In un simile processo-tipo si pud rav-
visare la situazione attuale del mondo, che & una situazione
di guerriglia totale: una guerriglia di ciascuno contro tutti.
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In verita, una volta affermata la concezione inaterialistica e
classista della vita, si realizza una regressione dell’'umano in
forza di quella legge della scala zoologica, onde alla progres-
siva discesa risponde intensivamente I'impulso di un essere
a divorare alito: dal mammifero al batterio.

Del procedimento di una tale regressione verso I'anima
di gruppo animale e della importanza della conoscenza del
karma, 'vomo di questo tempo non vieme certo avvertito
dall’'Esoterismo eccentrico e tradizionalista, il cul chmpito &
impedirgli di comprendere come lo Spirito possa essere ri-
congiunto con i problemi concreti della civilta: evitargli la
via della conoscenza, mediante un potere di persuasione in-
dubbiamente giustificato dall’apparato dottrinario. Non
v’¢ ricercatare del presente tempo, che non assuma la sua
responsabilith, allorché di credito a taluni maestri innega-
bilmente provveduti di dialettismo esotetico, o a taluni altri
rimasticatori delle lovo dottrine eppur presumenti essere
portatori di misteriosi filoni della Gnosi: dietro la cui par-
venza di conoscenza ermetico-alchemica, non si coglie pet
ultimo se non un’arte della giaculatoria e della mistica inerzia.
Oggi, gli ingenui o 1 pigri non dovrebbero dimenticare che
Perrore non & quelle patente o definibile, ma quello che in-
cede nascosto in un sistema di veritd: questo sistema di
veritd & in definitiva inservibile, perché ha solranto fo scopo
di avallare la non-veritd che vi & stata immessa.

Oggi, i pitt temibili avversari dello Spirito, non posso-
no non presentarsi nella veste di raffinati pensarori e persino
di maestri spirituali: essi pero saranno ticonoscibili dalla
loro impossibilita di suggerire una via del pensiero e dal-
Iimpulso a dissuadere lPattuale cercatore dello Spirito,
dalla conoscenza della reincarnazione e del karma.
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X. COSCIENZA DELL'T O COME
COSCIENZA DEL KARMA

La corrente dell’odio non & umana: essa appartiene alla
tenebra della Terra, ma I4 dove nasce non & odio, perché la
Terra, pur apparendo Materia, & dominata invisibilmente
dalla Luce. La conoscenza di tale retroscena della Materia
risponde a un’antica intuizione dell’essere, che il pen-
siero autonomo oggi potrebbe realizzare sperimentalmente,
ove conseguisse coscienza delle proprie forze originarie, ep-
perd non deificasse la Materia, vietandosi di penetrarne la
struttura.

La deificazione della Materia, come si & veduto, non
avviene tanto per via del Materialismo, quanto per via del-
lo Spiritualismo che ignora il pensiero vincolato alla corpo-
reitd, con il quale presume volgere allo Spirito, onde, per
quanti sforzi ritenuti « esoterici » o « iniziatici », o « misti-
ci » compia, timane identico al limite mentale-corpoteo, che
non riesce a scorgere: lo Spirito & per esso la profezione in-
conscia del bisogno corporeo, il sensualismo mistico o I'in-
troversione meditativa, con la setie delle giustificazioni gno-
stiche e tradizionali, kabbalistiche e spagiriche. In tal senso,
assai pitt sano dello Spiritualismo, & il Materialismo che di-
spone di una tispondenza tra mondo interiore e mondo este-
riore, di cut lo Spiritualismo manca. L’introversione mistica
dello pseudo Esoterismo, con le sue presunzioni « iniziati-
che»,& un culto del linfatismo medianico
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in cui si celebra, sotto forma di sim-
boli ¢ nomi ieratici, la tenebra della
Materia.

La forza della tenebra diviene odio nell’nomo: fuori di
hii & gia risolta dalla Luce dello Spitito. La Luce viene in-
vertita nel pensiero riflesso: si manifesta nell’'nomo come bra-
ma del sensibile, come odio e paura. L'inversione ha inizio
nel pensiero tiflesso, in quanto questo smarrisce la relazione
con la propria sorgente di Luce. Solo nell’vomo la tenebra
pud prendere il sopravvento sulla Luce: non nel mondo.

La corrente dell’odio & inarrestabile, perché, disponendo
del pensiero riflesso, pud di continuo trovare il proprio og-
getto: mediante la sua logica, che & Pautomatismo pene-
trante nel mondo per via dialettica e prevalenza dell’orga-
nizzazione esteriore, condiziona i bellicisti di ogni fazione,
come i pacifisti di tutta la Terra, obbliga i violenti come i
non-violenti, muove i « rivohuzionati » come i mistici, 1 ca-
ritatevoli, | pazienii. Presi anchessi dal meccanismo della
lotta indotta ideologicamente, questi ultimi, con le loro marce
e 1 loro cartelli, non si avvedono di alimentare, per subconscia
cooperazione, la lotta. B’ arduo riconoscere la via che non
conduca alla violenza finale. E' pitt difficile pen-
sare, che marciare.

La violenza scaturisce dall’odio, 'odio dalla dialettica:
la dialettica & inesauribile come processo d’inversione della
Luce. Dalla dialettica non pud nascere relazione sociale, che
& pensiero vivente, moto dell’anima: percid il Socialismo &
una nobile intenzione necessariamente tradita. Non v’& amo-
re capace di essere cristiano sino alla interruzione della vio-
lenza, perché mancano le idee suscitatrici di tale amore. V&
solo sentimentalismo cristiano, pericolosa
mente equivoco, per la sua confusione tra istintivo e ogget-
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tivo. Il sentire umano non & capace di slancio estraindividua-
le, malgrado le sue vocazioni di caritd e di fraternita, perché
manca della decisiva luce: della conoscenza.

Dal pensiero riflesso non pud venire conoscenza. La se-
verita con cui va considerata la mancata missione della Fi-
losofia e della Religione rispetto all’esigenza attuale del co-
noscere, & giustificata dalla evidente riferibilitd della presente
catastrofe, al mancato ricongiungimento del pensiero avto-
cosciente, con la scaturigine spirituale. Proprio un tale pen-
sicro avrebbe avuto bisogno del ricongiungimento, non certo
il pensiero antico che recava in sé comungque una persuasione
dello Spirituale, ma percid non era autocosciente. Marx sa-
rebbe stato utile alla cultura umana, se la religione fosse
stata viva, se 'anima del mondo fosse stata cristiana, se la
filosofia fosse stata Scienza dello Spirito, se I’Esoterismo non
avesse smarrito il Logos nel tradizionalismo dialettico. La
reale conoscenza & stata avversata: cid che invero si tenta
escludere nei mondo ¢ la Scienza dello Spirito: riguardo alla
quale tutti gli avversari d’Oriente e d’Occidente si ritrovano
sempre concordi.

A interrompere la spirale dell’edio, non & sufficiente il
cosiddetto « amore per il prossimo »: perché questo sia ca-
pace di azione trasmutatrice, gli occorre la conoscenza:
che, se si & seguito il filo del nostro discorso, non ¢& il sapere,
o la dialettica, bensl Pattivitd interiore che li produce, ri-
trovata come forza metadialettica nell’anima. Il semplice
amore per il prossimo verrd sempre giocato dal meccanismo
dell’'odio in veste sociale e dal bizantinismo che gli & impfi-
cito: solo conglungendosi con la conoscenza, 'amore per il
prossimo potrebbe essere forza sociale, trasformatrice del
male terresire. E’ fllusorio credere di risolvere il problema
socio-economico con provvedimenti esteriori o politici, che

166

ignorano il retroscena estrasensibile delle situazioni. Almeno
i responsabili doveebbero avvertite la necessith di una tale
conoscenza e sapete che il problema sociale, come « fenome-
no originario », lo si incontra obiettivamente anzitutio nella
scena della propria coscienza: se i provvedimenti socio-eco-
nomici non hanno dietro di sé una simile esperienza origina-
ria, cadono nel vuoto. Almeno pochi indagatori dovrebbe-
ro essete capaci di tale esperienza, perché essa possa un
gioro tradursi in pratica socio-economica collettiva.
Karmicamente ogni individuo reca un carico di difficolta
relativo alla sua evoluzione e con cui egli solo pud fare i con-
ti. L’amore per il prossimo consiste nell’aiutarlo a portare il
propeio carico, non a insegnargli che egli lo porta per colpa
di altri. Un simile insegnamento priva 'uomo di forze pre-
ziose, necessarie a superare le difficoltd. Da un reale punto
di vista sociale, chi apprendesse di portare il carico di dif-

ficolta appartenente ad altri, sarebbe lieto di portatlo. Ma
non & me}; il carico che clascuno Pm—fq &in rm]'m 1] suo, Chi

propria persona le difficoltd che giornalmente aEronta, pud
portare validamente il proprio carico: cid soltanto gli for-
nisce la possibiilta di atutare gli altri. Nessuno pud veramente
aiutare un altro a portare un peso, se non & capace di so-
stenere il proprio, riconoscendolo come tale. Chi conosca una
simile regola, fard di tutto per portare validamente il proprio
peso, perché cid soltanto gli consente di essere se stesso e
di porgere aiuto al proprio simile. Ma P’aiuto non consiste
tanto nel togliere al proprio simile il peso che porta, quanto
nell’aiutarlo ad essere libero di decidere di affrancarsi da tale
peso. Non si pud togliere il peso a chi non sia libero di
riconoscetlo e di volersene liberare.

L'uomo che sappia che la sitnazione problematica incom-
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bente su [ui, & soltanto in relazione a lui, anche se in appa-
renza suscitata da altri, sente in tale suo riconoscimento la
presenza dli una forza risolutrice. Quella situazione esige da
lui essere veduta come suo nodo interiore, che da lui atten-
de essere sciolto. Sciolto il nodo in hui, la situazione & supe-
rata. Colui che contempla le proptie difficoltd con libertd in-
teriote, epperd con la logica della sopportazione, in quanto
si trova di fronte alle tichieste della propria anima, ha le
forze della risoluzione e della trasformazione. Egli comincia
a essere utile al prossimo: pet amote del prossimo vince se
stesso. Non v’& situazione difficile che egli non possa vedere
come richiesta dello Spirito all’anima, epperd come aiuto che
gli viene incontro dal karma: non v'¢ al mondo difficolta che
egli non sappia di dover affrontare in se medesimo, non solo
per sé, ma soprattutto per gli aleri. Una difficoltd & tale solo
per I'anima: la quale di solito agisce sostituendosi all'To.

Lo Spirito, o I'Io, ove sia esso ad agire, non pud cono-
scere difficeltd: dinanzi ad csso Vostacolo dilegua, senza esi-
gere lotta: la lotta dell’To & semplicemente il suo
essere. L'To non lotta: dinanzi ad esso l'ostacolo cessa
di essere tale. La lotta presuppone lopposizione di un’alte-
rita che sorge solo per Panima, non pet I'lo, o per lo Spirito.
L’agire senza agire & la vera azione, ma non si tratia del
noto metodo taocistico, bensi di pensiero liberato che non co-
nosce ostacolo, perché non conosce alteritd, Lalteritd esiste
solo per il pensieto riflesso: nel pensiero riflesso infatti non
pud operare I'Io, o lo Spirito, ma solo Panima dipendente
dalla corporeita.

Le difficoltd del tempo denunciano Pestraneamento del-
I'nomo alla propria energia centrale, allo Spirito. La priva-
zione dello Spirito si proietta, come in simboli nelle difficolti
esterfori: ogni provvedimento che ignori lo Spirito, & il com-
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plicarsi delle difficoltd, I'aumento del debito. I conflitt so-
ciali, la lotta di classe, sono il potenziarsi della difficolta.
Percio il Materialismo permane necessatio: esso & la forma
del karma dell’umaniti. Se si rinuncia a conoscere le leggi
del karma, non vi pud essere che ulteriore Matetialismo: co-
me praxis, esso non & pitt quello che proponeva Marx, ma
«ome ideologia esso & identico alla sua origine. IL'uomo ha
meritato il Materialismo: la Religione ¢ Iz Filosofia hanno
meritato il suo avvento, in quanto hanno operato come se
fosse valido in sé il suo dominio. Il Materialismo con cid
mostra la sua necessitd karmica. Ma occorre la conoscenza
della legge del karma, fuori del dominio della filosofia e del-
la religicne attuali, per comprendere la causa e il senso ul-
timo del fenomeno.

Coloro che si sentono rivoluzionari e che non sanno
di muovere dallo Spirito e di volere sostanzialmente vn mu-
tamento interiore, debbono oggi svegliarsi da una ieale ip-
nosi, perché la loto azione non si riduca a disordine forma-
le: perché non siano afferrati da tmpulsi di distruzione di cid
che & Spirito, autorita, fraternitd, gerarchia, ossia dei prin-
cipi mediante i quali soltanto pud operarsi una trasforma-
zione, Tl termine « rivoluzione » oggi & divenuto ambiguo;
il vessillo rivoluzionario & stato impugnato da forze che
avanzano respingendo tutto cid che pud essere veicolo di una
irasformazione secondo lo Spirito. E’ P'equivoco pitt temibi-
le: che i figli dello Spirito, per insufficiente coscienza della
propria vocazione, degradino le loro forze nello scatena-
mento istintivo: quello che sincra ha concluso le rivoluzio-
ni, imbrigliando infine tutto, riaffermando morti contenuti
del passato sotto ctichetta nuova. Da questi morti contenuti
muovono le correnti istintive, apparentemente rivoluziona-
rie, ma in realtd volte a impedire 1’azione dello Spirito, a
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paralizzare la relazione sociale, a distruggere Peconomia
umana.

Non v'& ricchezza che non debba essere prodoita dallo
Spirite libero, non v economia che nmon sorga mediante
autonomia di idee, ossla grazie alla relazione dello Spirito
con i beni della Terra. Gli iniziali creatori dell’economia han-
no sopratmtto disposto di indipendenza d’immaginazione:
non v'& costruzione economica che non presupponga ['azio-
ne di essi capaci di libera osservazione e intuizione, secondo
la richiesta della realid, indipendenti da meccanismi ideolo-
gici. La graduale eliminazione del libero imprenditore in
tutto il mondo, mediante statalizzazione, o sistemi di socie-
_t4 anonime, & in sostanza una lotta contro lo Spirito: accioc-
ché il processo economico sfugga al principio che pud con-
trollarlo e congiungerlo con la reals umana: acciocché la lot-
ta per la vita sopraffaccia il senso della vita. Da questa lotta
che fa violenza alla vita, facendo violenza all’economis, trae
alimento la lotta politica, che non & Ta lotta di classe, ma
Pinevitabile avversione tra tendenza e tendenza nella stessa
corrente, per quella interna opposizione tra essere ed esse-
re, dovuta all’assenza di relazione sociale, che & dire all’as-
senza di relazione spirituale. La lotta politica divora 'uomo:
chi elimina Paltro, pone il germe dell’evento della propria
climinazione. Nel clima della tensione politica, si affacciano
nuove generazioni il cul meccanico inquadrametno & at-
tuato secondo la marcia contro gqualcuno: I'avversario che
non mancherd mai e che, comunque, verrd sempre iden-
tificato.

I realtd nessuno & minacciato se non da se stesso, non
& schiavo se non dei propri idoli, non ha da temere sc non la
propria ignoranza, non aviebbe da compiere altra Rivoluzio-
ne se non entro la proptia interforitd. Perché possa essere
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impedita una tale azione dell'individuo, ossia dell'vomo libe-
1o, & stata concepita una lotta di classe, che da modo a cia-
scuno di vedere fuori di sé limiti e vincoli che invece egli
reca in se stesso, e di attribuire ad altri la colpa delle difii-
coltd che riguardano unicamente lui.

Ta Cina & il luogo in cui, mediante dinamica tecnolo-
gica non cinese, & stata inquadrata la generale persuasione
classista non cinese, grazie a forze ataviche, queste cinesi,
che avendo rinunciato ad affiorare come individuali
forze di consapevolezza, nell’epoca dell’« anima cosciente »,
oggi convergono direttamente nel mito ideologico,
conferendogli un potere di cul manca altrove. Ma tale con-
vergenza assume la forma di un’accusa a tutto il mondo, os-
sia di un’avversione di tipo classista, la cul origine si deve
a ben altro che al Marxismo: piuttosto all’aver ricevuto sin
dagli inizi del Secolo, dai primi « araldi » del pensiero occi-
dentale (Russell, Dewey), non la- parte sana e vera di questo
pensiero, bensi la sua deiezione logico-analitica: non poteva
questo vincolamento delPanima cinese al pitt basso livello
del pensiero riflesso occidentale, non far deviare verso l'av-
versione le antiche forze mistiche, ricercanti, in realtd, la via
verso Pautocoscienza. Occorre vedere quali impulsi muo-
vano inveto la Rivoluzione Culturale, assumendo la forma di
una dinamica critica continunamente rinnovatrice del proces-
so rivoluzionario: che potrebbe essere vera, se fosse il pro-
cesso di un’idea-forza scaturente da una coscienza spiritua-
le del pensiero. Che, invece, & proprio cid di cui la Cina &
stata privata sin dalla iniziale occasione dell’apertura al pen-
siero accidentale, cosi infelicemente tiuscita, verso gli anni
Venti. Si pud dire che lattuale sistema cinese & la conseguen-
za ultima del decaduto pensiero occidentale: che percid non
pud non tornare contro 'Occidente. Gia, come sistema ti-
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pico, agisce per induzione psichica in ogni Paese del mondo,
sollecitando in Europa e in Ameriea il livello di coscienza che
gli corrisponde: che per I'Occidente & una recessione verso
stadi precedenti quello attuale, ossia verso una condizione
primitiva del pensiero, esprimentesi soprattutto nella bruta
contrapposizione esistenziale, Man mano che si regredisce
nella scala zoologica, gli animali, infatti, marciano a schiere,
a branchi, e si distruggono tra loro — come si & detto — sino
alle colonie dei batter], il cui esistere & solo un reciproco
divorarsi.

La coscienza di classe, piuttosto che una realtd, & una
ideologia codificante un particolare aspetto della condizione
umana, ma non rispondente alla realtd di tale condizione.
L’ideologia & in effetto conforme unicamente alle ragioni
della sfera istintiva. Gli istinti assetvono la ragione, la ra-
glone asservita interpreta logicamente il mondo secondo la
richiesta istintiva. Dalla Cina questo fenomeno-tipo, non
rispondente al reale contenuto del pensiero occidentale, ben-
si alla codificazione del transitorio momento riflesso, acqui-
sisce forze ataviche di cui in Occidente non dispone: queste
forze gli conferiscono potere di estensione su tutta la Terra.
La vocazione materialista si avviva di potere mistico. Questo
misticismo pud sedurre anche personalita dotate di senso
della fraternitd, ma non cosi coscienti di sé, da poter guar-
dare obiettivamente nella propria anima e scorgervi la natu-
ra animale, tendente ad afferrare gli impulsi interiori e a far
intetpretare in termini di accusa, lotta, impulso alla distru-
zione, Yistanza sociale,

Non c’¢ da accusare nessuno, non c’& da condannare
nessuno, Chi voglia scoprire Pavversario della Societd, Ies-
sere ingiusto, il sopraffattore, lo sfruttatore del prossimo,
deve guardare se stesso. Vero womo & colui che accusa se
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stesso, che contesta se stesso, che sa scoprire I'origine del-
Pingiustizia sociale in se stesso, scorgere in sé il germe del
male che il conoscere immediato gli fa vedere nel mondo. Se
vuole trasformare il mondo, sa che deve operare su se stesso,
cominciate a pretendere da sé cio che vorrebbe dalla Societa.
La societa & lui. Questo non & idealismo o misticismo, ma tea-
lismo, perché fa appello alla realtd del karma.

Pud cooperare a migliorare realmente la Societ, colui
che accetta tranquillamente anche la sopraffazione, moven-
do dal rispetto delle legai, quali che esse siano, perché sa
che la sttuazione di sopraffatto lo riguarda, & la conseguenza
di un passato, che ha la sua logica: gli occorte percid una
logica pint sottile, che operi 13 dove la sopraffazione & un
germe ideale. L’afferrare il tessuto interiore di tale passato
gli da modo di operare cognitivamente sulla sopraffazione,
penetrando mediante idee !idea da cul muove: che & agire
sul piano delle cause. Dalla lampadina al missile planetario,
dallo statuto di un’associazione sportiva a quello di una Cos-
federazione di Popoli, non v’ ente al mondo che in origine
non sia idea. Non v'& oggetto o evento umano che si pro-
duca senza una germinazione ideale. Le idee possono essere
sperimentate come cause, Se un cetto numero di pensator,
or & qualche decennio, non avesse pensato con concentrazio-
ne univoca, secondo un comtinuume esclusivistico, Iidea di
Marxismo, questo non avrebbe avuto fortuna nel mondo. La
rimozione di cause della storia presente e la produzione di
nuove cause sono in realtd eventi della coscienza. L’attuazio-
ne di questa possibilith & Iiniziale azione sociale, ma esige
una coscienza dell’'originario movimento, che &, in definitiva,
lotta contro se stessi. La civilth ha sempre camminato me-
diante operatori interiori, piuttosto che median-
te uomini {amosi.
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Il mondo evolve attraverso uomini capaci di tale lotta
coniro se stessi, in quanto in se stessi afferrano lorigine del
male sociale. Al mutamento delle situazioni, viene richiesta
una sostanza morale vivente, prodotta dalla conoscenza, dal-
la volonta e dall'interiore combattimento: essa pud scaturire
dall’anima di autentici vomini, di reali amici dell’'umanita.
Chi si- ritiene portatore di spirito « rivoluzionario », oggi 1i-
schia di shagliare azione, se si lascia persuadere da una lotta
risultante dal coincidere del soggettivo pensiero riflesso con
il flusso degli istinti, epperd priva di relazione con la realta:
deve badare a non divenir strumento di una corrente sub-
personale collettiva, per via del facile entusiasmo, o dellidea-
lismo meno consapevole.

Non v’& da accusare nessuno, ma solo se stessi. E’ piln
facile lattivismo donante Vlillusione della trasformazione,
che non il pensieto trasformatore. L’impresa eroica & invero
la conquista di tale pensiero. Rivoluzione nel senso reale del
termine & il meditare profondo che affronta le forze antiso-
ciali dell'umana natura 13 dove realmente si incontrano: nel-
la propria anima. Questo trasformare se stessi, questo rico-
noscere L'origine del male sociale in se stessi, & in effetto la
operazione a cul si sfugge, perché la pit difficile: si tratta
della conoscenza di sé, che non & conoscenza dialettica o in-
trospezione psichica, ma conversione del pensiero riflesso,
petcid esperienza del pensieto come luce indipendente della
coscienza: indipendente dalla sfera emotivo-istintiva e dai
pensiert stessi. I « rivoluzionario» che circola oggi nel mon-
do & in effetto un essere poco consapevole di cid che vera-
mente vuole: egli tende a mantener intatto in sé cid che
dialetticamente presume trasformare o rivoluzionare fuori di
sé: epli mantiene intatta in sé la natura che lo domina, la
sfera istintiva pottata all’avversione e alla lotta, la necessita
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animale: questa, per rimanere dominatrice in lui, gli sugge-
risce mutamenti esteriori, rinnovamenti formali: Ia rivolu-
zione fuori di sé, La rivoluzione fuori di se
stessi & 1’inganno.

L’equivoco in tal senso & immane: le forze della non
conoscenza, presumenti la radicale azione rivoluzionaria, rie-
scono a deviare il processo formativo della Societs, conver-
tendo in impulsi di odio la corrente del dolore umano: la
quale & in sé istanza alla conoscenza, ossia al fluire dello Spi-
rito nella vita. La sollecitazione dello Spitito mediante la
quotidiana prova delle anime, viene impedita alla collettivita
umana: il dolore , da strumento di illumi-
nazione, diviene strumento di avversio-
ne. La deviazione viene completata da coloro che presumo-
no battersi per la pace universale: da coloro che credono di
instaurare la pace nel mondo con Pimpedire la guerra, come
se impedire Ja manifestazione del male fosse la terapia del
medesimo.

Indubbiamente ha la sua ragione di essere il vasto stuo-
lo di coloro che non sanno concepire altro che lagire este-
riore, anche quando credono di prendere le mosse da una
« metafisica », o da una visione etica, e persino integrano
la loro azione con discipline interiori. Non si pud negare la
necessith della funzione di coloro che si possono definire
« uomini d’azione »: il problema vero & il principio a cui ob-
bediscono, che difficilmente coincide con quello che essi si
rappresentano: per un minimo scarto di consapevolezza inte-
riore, costoro possono servire incefisciamente I'impulso av-
verso all’ideale da cui credono muovere e contrastare I'azione
det reali operatori interiori.

Sempre pilt rari sono colore che possono insegnare la
funzione positiva del dolote, quale richiesta al puro conosce-
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re, e I'illuminazione che esso ogni volta prelude: da cui sor-
gono i germi della reale pace. In una manifestazione per la
pace & presente il germe dell’impulso alla guerra: una certa
dose di recitazione le & indisgiungibile. Chi anela realmente
alla pace, non pud non sfuggire da esibizioni del genere: sa
che la pace del mondo ha inizio in lui: & uno stato interiore
& cul eghi pud fare strada nell’anima, contraddicendo voliti-
vamente Pistinto dell’avversione: & un esercizio di medita-
zione che esige essere coltivato ritualmente nell’intima ani-
ma. Probabilmente il mondo ancora non & in fiamme grazie
all’azione di sconosciuti meditatori. E’ difficile che una ma-
nifestiazione della folla risponda a cid che questa ritiene con-
seguir mediante essa: quasi sempre, se si astrae dalla giusti-
ficazione politica, la manifestazione collettiva & il segno del-
Panima di gruppo, ossia di cid che esprime la specie, non I'in-
dipendenza dalla specie.

Chi avversa la guerra e manifesta contro essa, gid muove
guerta a qualcuno: anche qui ia non conoscenza porta a non
avvertire nella guerra Pultima fase di un processo maturato
attraverso il confluire di cause che riconducono alla respon-
sabilith interiore di insospettabili personaggi: sarebbe uidle
un glotno scoprire tra 1 responsabili proprio gli assertori del
pacifismo. L’anima incapace di risolvere sulla scena della co-
scienza il conflitto umano, prepara la guerra nel mondo. La
guerta & la conseguenza inevitabile dell’attaccamento degli
vomini ai punti di vista che appaiono politicamente giusti-
ficati, ma in realth appartengono all’istinto d’avversione, for-
te della sua scienza sociale e della sua dialettica. Questo istin-
to, cui & inevitabile come corollario ultimo la guerra, muove
nel mondo secondo gradazioni diverse: dalla pacifista alla
terrorista, dalle manifestazioni « di piazza » alle operazioni
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di guerrighia, in cui elemento piti equivoco & quello che

176

appare elemento della spontaneita: che da tutto viene fuor
ché dallo Spirito.

In veritd chi marcia per qualche cosa, marcia contro
se stesso. Le manifestazioni della non-violenza sono gid una
violenza: il non avvertirlo porta la violenza nel mondo. L’uo-
mo regredito verso la natura fisica mediante progresso men-
tale, ossia mediante la visione materialistico-dialettica del
mondo, non pud non urtare contro I'altro, non pud non op-
porsi all’altro, ossia alla Societd. II buon senso lo dovrebbe
portare a opporsi solo a se stesso: a seguire cio® la via pity
difficile, perché creativa dal punto di vista morale e sociale.
Ma cio che & faticoso si rifiuta: la viclenza, che risponde im-
mediatamente alla richiesta degli istinti, & pit facile. L’inca-
pacita di risolvere il conflitto nella scena della propria co-
scienza, porta a risolverlo sulla scena esteriore: infine I'azio-
ne si ritorce contro chi 'ha provocata.

Si pud dire che con il Secolo Ventesimo ha inizio pet
Puoino Yesperienza dell’anima cosciente: una trasformazio.
ne millenaria, come processo della personalita spirituale, ten-
dente a diventare coscienza di sé nellindividuo, si compie
su tutta la Terra. B cdmpito dei filosofi e degli psicologi
vetificare un simile asserto. A noi interessa rilevare che da ta-
le epaca, Ia guerra, come manifestazione di antitesi dj dirieti
delle Nazioni o degli impulsi delle anime dei Popoli, cessa di
avere ragione di essere. La guerra che continua, manifestan-
do la sua necessitd, & il segno dellerrore della cultura del
tempo.

Le ultime guerre cessano di avere giustificazione etica
con la fine del Secolo Decimonono. Nel presente secolo, ie
guerre cominciano con l'essere proiezione della interna con-
traddizione della cultura, incapace di stabilire intese tra i
Popoli, in quanto rinunciante alla possibilita che le sorge 1n
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quésta epoca: la connessione Consapevolc. con la ?roptia sor-
gente spirituale. Essendo I'epoca dell’anima cosciente, 0ssia
della consapevolezza del processo spirituale, fino a ieri do-
minio delle religioni, delle mistiche e delle metafisiche, le
forze di tale consapevolezza, ignare di sé e identificantisi con
Ia dimensione sensibile-quantitativa, polarizzate verso la vi-
Jione fisica del mondo e incapaci di autopercezione, non il-
luminate dalla Religione, né dalla Filosofia, non possono non
scadere nella sfera istintiva. Non realizzando il loro livello
spirituale, sono portate a giustificare spiritualment.e il livelto
di caduta a cui si identificano: producono dialetticamente e
socialmente il Meccanicismo assoluto, tendendo a fare del po-
tere fisico la misura del valore. L'urto tra un sistema e I’a\ltr§
non pud derivare da necessitd etica, ma solo da necessit di
potere fisico, naturalmente provvisto del suo pretesto ideo-
logico. Che tale potere sia rivendicato in nome dell"flutf)ma
proletario o dell’automa gnostico, non cambia nulla: il Livel-
lo & identico, l'urto inevitabile.

I atomizzazione del teale non pud coposcere l'interna
relazione delle cose, la coesione sovrasensibile, la cut coscien-
7a costituisce la base della socialith. Le forze dell’anima co-
sciente, non realizzate secondo adeguata disciplina, del-)bmm
{are appello a una relazione astratta € numetica, che & }rrela-
zione ed esclusione reciproca deglt entl, incomunicabilita tra
essere ed essere: la cul conseguenza ultima & Purto. L’altera-
sione di tali forze suscita il conflitto tra individuo e individuo,
tra gruppo e gruppo, tra categoria € categoria, tra popolo .e
popolo: la loro dialettica, alenandosi nella sfera dffﬂa ti-
flessith, esprime 'impossibilitd di un’intesa secon(_lo il loro
principio: al luogo della connessione sovrasensibile, - opera
la vita istintiva. La guerra & inevitabile, in quanto prodotto
ohiettivo dell’alterazione delle forze dell’autocoscienza, i cui
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processo universale umano, ove fosse stato afferrato almeno
da pochi, come evente sovrasensibile, aviebbe operaio in que-
sto secolo come elemento d’intesa tra i Popoli, evitando lo
errore delia guerra quale mezzo per il riconoscimento di pre-
sunti dirjtti.

Che il processo sfugga all’indagine razionale, & spiega-
Lile con Pattuale rapporto del mentale umano con se mede-
simo, epperd con il reale. Meno spiegabile ¢ il fatto che i
cultori della dialettica suscitatrice del suo guasto, professino
il pacifismo. Un pacifismo necessariamente minaccioso.

Chi marcia per la pace, chi partecipa minaccioso ad adu-
nate per la « giustizia sociale », difficilmente sospetta di es-
sere portatore dell’impulso opposto a quello che presume af-
fermare: egli si fa una forza della sua incapacita di riconoscere
in sé il principio dell'ingiustizia e della guerra. In tale attep-
giamento 2 in atto la sottile volontd dell’ingiustizia e della
guerra. La povertd di idee di simile marcia o adunata, & il
credere che qualcuno individualmente identificabile abbia il
potere di instaurate o togliere pace e piustizia: che esistano
individui dotati del potere di promuovere la pace o la guer-
ra, come la giustizia o la inginstizia sociale. A parte il signi-
ficato tattico di simile manifestazioni, si tratta ancora una
volta dell’accusa verso Daltro, dell’attribuire ad altri, fuori di
s&, Ia responsability di quello che avviene: del principio del-
la condanna dell’aliro: il principio vero dell’ingiustizia e del-
la guerra. II pacifista & colui che meno di wurti pud sentire
la corresponsabilita della situazione cui sia corollario ultimo
la guetra: &'il pit lontano dal supporre di portare in sé le
cause della guerra, e dall'idea di un’azione intetiore che pos-
sa essere inizio di pace. Tale azione dovrebbe essete il por-
tar la guerra a se stessi, al proptio istinto di avversione e
alla dialettica che immediatamente la riveste. Fino a che
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questa identita della dialettica_con l’i‘stin-
to d’dvversione non venga avveriia, eppero supe-
rata, il conflitto & inevitabile, il dissidio insanabile. La guerra
combattuta con le sue inumane stragi e le sue distruzioni, sta
1i come ultima conseguenza di un processo interiore che sfugge
alla coscienza umana: processo che sarebbe saggio penetrare
1a dove sorge, piuttosto che credere di afferrare nelle sue fi-
nali manifestazioni. La guetra & lespressione visibile di uno
stato di fatto invisibilmente compiuto.

Ur’analisi metafisica delle ragioni della inevitabilita del:
la guerra, potrebbe scoprire Ia connessione kamucz}, epperd
la corresponsabilitd spirituale del tipo umano sociopolitico
uso a rivendicare a sé estraneitd alle cause della guerra. Li'l
guerra- non viene scatenata da un uomo o da un gruppo di
womint individualmente identificabili in base a inchieste 1n-
diziarie: gli « evidenti » responsabili, inve'ro,. sono solta:nto
gli inconsci strument] di un meccanismo gid in motc: prima
che essi I'avvertano e di cul nessun esserc CONSAPEVOLL, 2 uft
Jimile livello di coscienza, si pud dire che pos§egga 11 comat-
do. Se si potesse avere la visione obiettiva di 'tale-1mperc.e-
pibile processo, si vedrebbe il meccanismo servito inconscia-
mente proprio da coloto che deprecano il suo Pmett.o finale.
Chi coltiva la guerra nella propria anima, chi marcia per la
pace, chi accusa gli aleri di ingiustizia sociale e non trova
modo di accusare se stesso, chi crede alla colpa degli a‘ltm e
non alla propria, e percid crede legirtimo elimi.nare‘ il ritenu-
to colpevole, prepata la guerra, rende inevitabile 1’1r1.g1ust1:::1a
sociale. La dialettica della lotta sociale & il veicolo di una in-
conciliabilith che non pud non esigere come conseguenza ul-
tima }a guerra. Guerra, guerriglia, lotta di cla-sse, manifesta-
wione di popolo, sono espressioni di un medesimo contenuto.

11 Earma & Pusgere nella presente forma faituale, delle
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canse poste dalluomo nel passato. Questa corrente del pas-
sato manifesta la sua forza comunque positiva, mediante la
forma dell’evento fausto come dell’infausto, se trova nella
coscienza di lui il rapporto con la direzione dell’avvenire, che
& in sé la direzione della libertd, o dell’indipendenza dal
karma: questa sola ha il potere di dare forma al manifestarsi
delle cause. Quando Ia liberth umana viene impedita — e
ron viene mai impedita daun regime,
bensidaunmodo di pensare o diconosce-
re — il passato come impulso presente viene contraddetto
dalla posizione dialettica presente: Ia corrente del passato,
non incontrando la libertd umana, & portata ad imporsi come
forza del presente. Impulsi regressivi, operanti nella corren-
te della liberts, deviante perché inconscia, afferrano 'uomo:
che spesso & portato a considerare Pespressione di ¢id « rivo-
luzione ». Egli inconsciamente regredisce, per poter giunge-
re, mediante fatti esteriori, a un accordo con le cause del pas-
sato, con cui non riesce a congiungersi mediante libera medi-
tazione. Percid dottrine che sembrano annunciatrici del pro-
gresso sociale, sono espressioni di impulsi trascorsi defla spe-
cie: impulsi che un tempo mossero ['uomo, oggl sono I'im-
pedimento alla sua evoluzione, alla nascita dell’autocoscien-
7a. La lotta & appunto contro 'autocoscienza, la quale soltan-
to & capace di responsabilita e di relazione sociale, o di amo-
re per il prossimo e percid di pace. A questa autocoscienza
si fa opposizione. Diciamo « si fa opposizione »: non potrem-
mo indicare nessun reale autore. Non ¢’2 autore, infatti. Un
medium non & autore.

La regressione dell'umano avviene mediante 1'etbos do-
minante, la cultura dominante, la dialettica, Ia logica analiti-
ca, 1 miti politici, il culto psicologico degli istinti, il mecca-
niclsmo assoluto: tale situazione lascia intravvedere un solo
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potere in marcia in tutto il mondo. Il problema vero per la
omanitd ancora minimamente consapevole, & chiedersi chi
muova questa immane ideologia e la sua prassi: c¢hila vo-
glia veramente e mondialmente. Sesicerca
chi la voglia mondialmente, non si trova alcuno: i persuasi
che aspirano a un mondo totalmente marxleninista, non sono
quelli che tengono le leve di comando del grande veicolo. In
realtd si pud assistere al fatto che il fenomeno & pilt irresi-
stibilmente voluto presso 1 Popoli che, sotto il dominio di
una democrazia formale, recano meno lo sviluppo dell’ani-
ma cosciente, come presso quelli che escono appena da una
fase storica di tipo « primitivo », o assolutamente tradizio-
nalista. Questo dovrebbe far riflettere i pitt consapevoli.

Il meccanicismo culturale politico che, giovandosi dei
mezzi della tecnologia, ormai fascia tutta la Terra, & in de-
finitiva una lotta contro I'Autocoscienza, contro la nascita
della libertd individuale, quale orientatrice della cultura e
della storia. La regressione appate provocata soprattutto dal-
le correnti capaci di mobilitare Ielemento collettivo dell’no-
mo, '« anima di gruppo », i Popoli appena uscenti dall'in-
fanzia etnica e dalla Tradizione, appena sulla soglia della Sto-
ria, le razze d’Asia e d’Africa. Queste ultime agiscono po-
tentemente in semso recessivo, in quanto tendomo ad agire
come razze, nell’epoca in cui le razze hanno esaurito la loro
funzione: formandosi i Popoli e le Nazioni e tendendosi a
confederare le Nazioni.

L’azione recessiva non & provocata dalle razze di colore,
bensi dai portatori delle ideologie che sollecitano il grado di
coscienza fisico delle razze, mediante impulsi che necessitano
della massima giustificazione razionale, in quanto non supe-
rano Dastratta razionalitdy, la dialettica della natura fisica:
quella recata ai Cinesi da Russell e Dewey ai primi del Se-

182

colo, il pil1 nefasto dono dell’Occidente all’Estremo Oriente.
Onde oggi non pud essere riconosciuta distinzione di valore
spirituale: sul piano dell’astratta razionalita e del sapere
quantitativo, cessano le differenziazioni qualitative, si af-
{erma la quantitd, il meccanicismo, la forza vitale mentale:
& il pianc al cul livello un negro pud dare dei punti a un
bianco, ¢ non pud ammettere, giustificatamente, disugua-
glianze. Perché queste, come distinzioni di valori, apparten-
gono allo Spirito, all’autocoscienza, ossia alla libertd, a cui
l'uomo bianco senza saperlo ha rinunciate. Inconsciamente
opponendosi alla nascita della individualiti interiore, Puomo
bianco si & opposto allo Spirito della propria Tradizione; ha
resuscitato 'istinto della coesione collettivistica e totematica
degli vomini di colore.

Con i mezzi della razionalitd e della tecnologia estra-
niati allo Spirito da cui originano, 'uomo bianco ha riattizza-
to gradi di coscienza spiritualmente esauriti nei Popoli di
eolore. I quali, mentre giustamente respingono ogni disu-
guaglianza formale, appellandosi all’ideclogia ugualitaria, non
possono non sentire la forza di profonditd del pro-
prio efhuos: come una unitd mistica epperd come un ele-
mente di superioritd rispetto alla compagine bianca, priva
della propria unita: che non potrebbe essere di
razza, bensl di Spitito. Solo una simile unitd potrebbe eri-
gersi come elemento ordinatore petcepibile e percid accetta-
bile dall'uomo di colore: la cui tensione etnico-mistica &
inrealts segno della privazione di un tale
elemento ordinatore: & il segno di un regresso
del quale & responsabile il bianco, e con il quale il bianco
non potra non fare i conti. Sard per lui lo stimolo a ritrovare
¢id di cut doveva essere portatore al proprio simile, neto o
giallo.
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Al fenomeno di regressione interiore della civilra-tipo,
& connaturata la necessita della guerra, come della lotta di
classe e della maircia delle razze di colore. Ta
le lotta, come si & visto, non & all'origine del processo, benst
a sua conclusione, come suo prodotto. Si tratta tuttavia di
un processo che non pud determinare Pumano, non pud so-
praffare lo Spirito, non pud sottrarsi al kermza. Il senso reale
della regressione & che vi saranno uomini che infine I"avver-
tiranno, in quanto si manifestera pesantemente sul piano dei
fati: essi opereranno di conseguenza. Se la regressione non
avvenisse e non giungesse sul piano attuale al limite della
sostenibilitd, questi wotmini non si desterebbero e non ope-
rerebbero, non satebbero capaci di una distinzione. Non sa-
rebbero capaci di una scelta cosciente.

La capacita di una simile scelta essi la dovranno al fatto
che una parte dell’'umanitd ha gid scelto inconsciamente in
SCHIS0 oppbsto. Coloro che sceglieranno la via coscien-
te, ignoreranno la lotta di classe: non si lasceranno deter-
minare dalla opposizione degli altti, che vedranno in essi dei
nemici e 1i tratteranno come tali. Colore che seguiranno la
via cosciente, agiranno come esseti liberi, perché conosceran-
no la legge del karma e il mistero della liberta,
connesso con quello della fratermirta:
fraternitd che non elimina anzi rende creative le distinzioni.
Movendo secondo petcezione interiore, o secondo Scienza
dello Spirito, essi vedranno in coloto che tendono ad elimi-
narli, i propri fratelli umani inconsciamente assumenti su sé
il male della Terra, per realizzatlo: costoro invero incarnano
'odio, perché I'odio si manifesti e una forza piit alta sia sol-
lecitata a risolverlo, mediante la conoscenza. Gli es-
seri liberi sapranno che questi fratelli umani discendo-
no temporaneamente, perché essi possano salire e
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recare loro in un secondo tempo la virtd della riascesa. Essi
conosceranno, mediante la reintegrata percezione sovrasen-
sibile, il retroscena reale del processo ed opereranno ad estin-
guere la spirale dell’odio, non con attivismo, o ideologia,
bens} con I'azione interiore. Sapranno che 1’azione in-
teriore & pin reale dellz esteriore, per
ché ne & il germe. La gueria viene da un processo interiore:
la lotta tra uwomo e womo trae origini dai pensieri e dai senti-
menti individuali.

Gli uomini che seguiranno la via cosciente, gid con il loro
atteggiamento inseriscono una forza nella Terra: essi ope-
rano alchemicamente, perché cominciano a sepa-
rare le potenze in lotta in se medesimi e ad armonizzarle: me-
diante pensiero liberato, colgono in sé il giveco degli istinti
distruttivi, rettificandone il processo. Essi sapranno che la
distinzione tra il male e colui che lo compie & un'espressione
legittima nella misura in cui risponde a un’operazione inte-
riore. Si tratta di una penetrazione intuitiva della trama della
Storia, che non patisce formulazione politica: la sua forza con-
siste nell’essere un moto della coscienza, che come tale par-
tecipa della dynamis del karma tervestre, Sempre un moto
della coscienza da forma al contenuto karmico della realta,
degli eventi quotidiani, della Storia. Se Ta distinzione & solle-
citata da un intento politico, rinuncia ad essere quel puro mo-
to della coscienza che soltanto come tale & necessario all’awra
morale della Terra, ossia alla zona estrasensibile formativa de-
gli avvenimenti terrestri, in cui le forze del karma si combi-
nano con le forze libere della coscienza. Alla libert e alla mo-
ralitd di queste forze & necessaria la facoltd della distinzione,
ma tale libertd e moralitd vengono contraddette dalla incapa-
citd di riconoscere nella distinzione un evento interiore.

Non ¢ facile essere cristiani: non & sufficiente sentirsi
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cristiani. Nell’epoca del dialettismo, il pensiero riflesso privo
di movimento interiore pud ritenersi cristiano ed esprimersi
evangelicamente, tivestendo anche la prassi religiosa: ma &
una parvenza. Sesiguarda il suo contenuto, lo si trova
identico a guello del Materialismo: percid la distinzione su
tale piano & tutto a beneficio del contenuto irreligioso: dove
si vede la religiositd, anche la piti autorevele e meglio inten-
zionata, al servizio dell’errore. Solo un Cristianesimo la cui
eroicitd sia anzitutto la redenzione del pensie-
to, onde la conoscenza esprima lo Spirito e non la Materia,
pud dimostrare il non-senso della lotta di classe: non il Cri-
stianesimo del recenti « modernisti » bramosi di avanguardia
liturgica, ma il Cristianesimo di coloro che operano in sé il re-
suscitamento del Logos, secondo un rito dell’anima restituen-
te nel silenzio la trama di ¢id che & stato alterato. Essi possono
insegnare, in base ad esperienza, come il dolore sia veicolo del-
la forza, non il pretesto dell’accusa e dell’odio: dal dolore lo
womo riceve la connessione con il kerma, epperd it segreto
della cessazione del dolore. Anche se la soffetenza sembra ve-
nirglt da altri, quella sofferenza riguarda soltanto lui. Non si
tratta della soluzione dell’impotenza, bensi della potenza [i-
beratrice, in quanto & I'operazione interiore pilt lucida: opera-
zione originaria della conoscenza, esigente la logica dello Spi-
rito, di 13 dalla soluzione politico-sociale o psicologica, che
grazie al sno minimo di veritd, genera Iequivoco di un’evolu-
zione attuabile fuori dell'individuo, ossia fuori dello Spirito.

La persuasione di chi propone la distinzione tra errore
ed errante, & di conoscere che cosa sia l'errore e di esserne
fuori. E’ auspicabile che vi siano uomini capaci di questo:
capaci di essere tanto fuori dall’errote, da poter indicare la
comprensione che presuppone la reintegrazione pitt ardira del-
la coscienza. Essi perd farebbero in modo da non fornire alle
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« propagande » principi che da queste necessariamente non
potrebbero essere utilizzati secondo lo Spirito da cut origi-
nano. Le verird del Vangelo non patiscono predicazione poli-
tica: chi veramenie potesse da ua pulpito mondiale predicate
il Vangelo, certo lo dovrebbe, ma dovrebbe essere assoluta-
mente coerente nel suo discorso, Non potrebbe tivolgere
accusa ad alcuno sulla Tetra, non potrebbe avere indulgenza
per determinati erranti e per altsi no: tutti gli erranti della
Terra dovrebbero essere compresi dalla sua compassione, nes-
suno escluso: ma un simile discorso implicherebbe una pra-
tica di vita cui non sarebbe possibile compromesso con esigen-
ze politiche. Un simile predicatore avrebbe coscienza della im-
possibilita che il principio della fraternitd sia usato politica-
mente, ossia tanto pilt formalmente utilizzato, quanto meno
lo Spirito debba cotrispondere alla parola. Un simile predica-
tore si guarderebbe dal coltivare la presunzione che una par-
te dell’umanitd possegga la verita e altra shagli; che vi sia chi
possegga tanto la veritd da potet guardare errore come qual-
cosa che gli & estraneo, e concedersi il lusso etico di distinguere
s& dagli erranti. Un essere che vivesse nello Spirito del Van-
gelo, si da poter predicare Ja nobile distinzione, saprebbe che
erranti sono tutti, onde non formulerebbe la distinzione, pri-
ma di aver fissato I'idea della corresponsabilita e percid del-
Pinnocenza di tutt. Secondo un tale spirito, non sarebbe pos-
sibile contrapporre chi non possiede a chi possiede, né sarebbe
imputabile un sistema, ma solo la corresponsabilitd di tutti
riguardo a un pensiero e ad un livello etico, che consentono e
disuguaglianze economiche. Queste rimandano non tanto a chi
le porta a espressione, quanto al processo mentale che Ie pre-
para; ancora la responsabilitd degli « gnostici ».

Non esiste principio etico che possa incedere nel veicolo
della politica. L'uomo politico che oggi disponga di persona-
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lita etica, non pud non sapete che il ferreo meccanismo e la
logica del givoco politico condizionano I'attuazione dei prin-
cipt etici: il continuo compromesso gli ¢ inevitabile, la sua
azione morale viene necessariamente contraddetta. Se egli in-
tendesse comunicare esperienza della propria indipendenza,
e percid attingesse al raccoglimento e alla meditazione, cesse-
rebbe automaticamente di pattecipare al giuoco politico, en-
trerebbe in contrasto con le direttive del Partito. Un uomo
motale, che sulla scena politica non intendesse rinunciare alla
proptia personalitd, non potrebbe non essere rollerante con
tutti € al tempo stesso opposto a tutti: secondo una posizio-
ne politicamente insostenibile. Potrebbe anche non
dimettersi e condurre una lotia eroica per conciliare con i
suoi impulsi morali gli obblighi tattict, ma allora pensereb-
beto i suot colleghi a neutralizzarlo, risultando egli nocivo al
giuoco, che non pud non essere tattico, ossta politico. L'impor-
tante & che sia politico, perché come tale ha la possi-
bilith di usate  pretesti etici, sociali, spirituali, necessari al
suo svolgimento.

Come si & mostrato, un simile ginoco origina da potert
impersonali operanti nella coscienza umana mediante gli istin-
ti..Non & I'uomo che conduce il ginoco: si pud risalire a un
Ente collettivo, 2 un principio, a una forza, la cui entita non
& meno reale per il fatto di essere inconcepibile all’indagine

. razionale. Nei tempi moderni, un simile Ente trova nella po-
litica lo strumento per tenere gli individui avvinti alla lotta
quotidiana, alla polemica di parte, all’agitazione per 'ingivsti-
zia delle situazioni sociali, Questa ingiustizia ¢’&, ma non &
quella facilmente indicabile ovunque esista un ordine che rap-
porti a un dirigente i suoi dipendenti, quasi fosse sopratfazione
Dotientate gli esecutori del lavoro: non & I'ingtustizia politi-
camente predicabile a fine di scardinare le istituzioni, ma
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quella che affanna la vira estericre dell’vomo su tutta la Terra,
per impeditgli Pazione vera, che & azione interiore: la quale
soltanto si pud tiflettere all’esterno come ordine etico e socio-
economico. Si & veduto come l'elemento deteriore della co-
scienza, giovandosi del formalismo dialettico, vuotato di Spi-
rito, abbia trovato modo di paralizzare lo sviluppo dell’a-
nima cosciente. Le forme di questa azione paralizzatrice sono
soprattutto politiche: in tale senso si pud dire che ttte le
politiche della Terra oggi sono tipologicamente riducibili a un
unico contenuto. Fare politica significa entrare nel cliché della
uniformitd dialettica, quale che sia la corrente. Un simile efbos
oggl giunge a far considerare fondamentale per 'nomo la co-
scienza politica: la contraddizione di questa idea & che nessuno
dei suoi assertori saprebbe dite come realizzi ia sua semplice
coscienza epperd saprebbe garantire il proprio asserto, me-
diante una coscienza di sé in quanto tale, ossia pre-
politica.

Su tutta la Terra, la politica mostra, attraverso il lin-
guaggio degli eventi, di aver esaurito il suo cdmpito, ma percid
di tendere ad arrogarsi i cdmpiti di un'éra che non le appartie-
ne. Allosservatore autonomo, la politica risulta sostanzial-
mente una forma vuota usata da forze del passato, da correnti
volte a sopravvivere ilegittimamente, sostituendosi all’ele-
mento di coscienza e di responsabilit} appena affiorante nel-
Puomo. Con inusitata categoriciti oggi la politica viene af-
fermata come un presupposto assoluto, mentre quello che,
sia pure attraverso serie difficoltd, affiora di pregnante nel-
I'uomo & lelemento interiore dell’autonomia, capace di edi-
ficazione sociale, fuori del canone politico. Proprio per que-
sto, essendo la presente lepoca dell’anima cosciente, la po-
litica sopravvive come un passato: come
un mondo che ha esaurito il suo compito, epperd & morto.
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V' una nuova direzione dell'uomo, a cui la politica non pud
sostituirsi: la scelta della sua liberta e della sua tesponsa-
bilita.

La politica agisce ormal come una trascendenza: si eri-
ge sull'uomo come un potere tendente a operare in luogo
della sua coscienza etica: a fare sue le esigenze della libertd,
perché non passino atiraverso lui. Percid la Democrazia, la
cui vocazione & giusta, ha la vita difficile. Non & il Marxismo,
né I'Americanismo, ma la Politica il potere automatico im-
personale, inafferrabile nella sua metafisicitd quotidiana. T
contestatori, i neo-rivoluzionari, oggi dovrebbero aprire gli
occhi, per capire che cosa veramente deve essere mutato, e
come non sia murabile mediante lotte fisiche, bensi per virtd
di idee ordinatrici: idee autonome, non condizionate da fedi
politiche: idee capaci di agire soprattutto grazie al foro po-
tere originatio, come atti rinnovatori della coscienza, epperd
della realtd sociale.

Per via del fatum politico e della cultura che lo esprime,
oggl 'uomo viene derubato della comunione cosciente con le
forze del karma, diviene oggetto di un condizionamento im-
personale e automatico, che egli & portato a spiegarsi me-
diante determinate forme della politica, mentre si tratta del-
la sostanza della politica, una sotto le varie forme, solo in
apparenza diverse o avverse. Coloto che si ritengono con-
sapevoli, dovrebbero scoprire che la necessitd politica oggi
entra in una fase di obbligazione e di vitulenza, nei confronti
del soggetto umano, proprio perché guesta & epoca in cui
essa cessa di essere necessaria all’'nomo: non pud esservi pit
politica capace di esprimere le esigenze dell’nomo. Solo in-
dividualitd in sé compiute possono essere interpreti sociali
dell'uome, Se una funzione della politica ha ragione di sus-
sistere, non pud essere che come mezzo per uno Stato su-
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perpolitico, ossia per un ordine giuridico dei nessi sociali
concotdati indipendentemente da esigenze politiche.

1l potere piti inumano, pii costringente, facente violen-
za alla volonta dei singoli, oggi viene dalla eodificazione della
politica e dalla sua possibilita di servirsi della parvenza
democratica. Se oggi v'& un blocco che arresta la
cultura umana, un potere che condiziona la realtd socio-eco-
nomica, alimenta la discordia tra i popoli, impedisce i rap-
porti tra le comunita spirituali, valorizza i mediocri di mutta
la Terra, obbliga le masse a una vita affannosa sospinta dalla
paura di perdere i beni fisici, suscita correnti di ipocrisie
di intrichi e di doppi giuochi, s’impossessa del bene pubblico,
assegna prebende, crea funzioni superflue, distrugge fa ric-
chezza, costringe e degrada, di continuo codificando la sua
violazione del diritto: questo & la politica. Si tratta di ricono-
scere llllegittimith di un tale potere. Sul piano politico
tutto & destinato a corrompersi: non v'& iniziativa che non
debba sottoporsi a sistematica alterazione: & un meccanismo
el quale deve adattarsi chiunque voglia agire mediante esso.
T’ impossibile che qualcuno si ponga fuori del meccanismo,
per farlo servire all'espressione di un’idea: il meccanismo
impone la sua condizione, 'idea deve rinunciare a se stessa,
in quanto rinuncia alla propria autonomia. Porsi fuori del
meccanismo per farlo obbedire, significa porsi fuori della
legalith. Principio dello Spirite & invece rispettare lordine
costituito, quale che sia la sua forma. L'etica dell'uomo spi-
tituale & obbedire alle leggi del suo Paese, quale che sia il
loro contenuto. L'uomo spirituale sa che le leggi, quali che
siano, sono il segno del livello dello Spirito: non si tratta di
infrangere le leggi, ma di mutare livello di cosclenza, conse-
guire it livello reale dell’vomo, da cui scaturiscano leggt ri-
spondenti alla sua veritd,
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XI. CREPUSCOLO E ALBA DELLA
COMUNITA’ UMANA

La-cultura del presente tempo, le élites intellettuali, gli
indagatori, i rivoluzionari, i sociclogi, gli psicologi, 1 filosofi,
gravitano con il loro pensiero attorno all’idea del karma ¢
non lo sannc: sono di continuo prossimi a questo tema-
chiave, quando tendono a una comprensione delle diss'onanze,
degli enigmi e delle richicste del tempo: ma non giungono
se non raramente alla consapevolezza di tale istanza: non
conoscono il pensiero con cui pensano.

Quando Adorno si richiama all’« astuzia della ragione »

di Hegel, per spiegare il fatto che Hitler non incendid il
mondo, in sostanza sostituisce conl unl nesso intellettu.?lle
cid che non fiesce a percepire come momento metadialettico
della genesi degli eventi. Egli vorrebbe conoscerla, Je & tficiﬂo,
ne ha il presentimento, ma il limite del pensiero rfﬂesso
glt impedisce di muoversi nelle zone dell’anima: rimane
rella zona dialettica, ossia nella sfera esplicativa delle parole,
che pud concepire tutto senza afferrare nulla. Allorché chk—
wood considera I'imagine dicotomica che della Societa si fa
Poperaio « proletario », sentendo in questa una dualitt& di
privilegiati e di esclusi, piuttosto che la conseguenza dx.un
sistema di potere e tenta afferrare il senso della partecipa-
sione ai beni nel processo sociale stesso, si aggira anche lui
sttorno al tema del karma. Dove non soccorre la percezione
dell’elemento sostanziale del processo, opera sostitutivamen-
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te il nesso ideologico. Cosi, allorché il Touraine tenta di
spiegare il senso della disuguaglianza e I'imagine della societa
quale sorge nella « coscienza operaia », deve ricorrere alla
logica delle stratificazioni socio-economiche e alla concezione
dicotomica propria all’opposizione di classe: in sostanza parla
di processi che andrebbero essi stessi spiegati, la stratificazio-
ne e la dicotomia. Anch’egli si aggira attorno al tema del
karma, ma lo ignora.

Una simile osservazione non vuole significare che le
disuguaglianze e gli antagonismi non vadano superati, ma
soltanto che possono essere superati se vengono compresi
secondo la loro interna logica, non secondo la logica che ad
essi viene sovrapposta dall’ideologia. I'ideologia non
afferra la realtd, solo 'idea pud afferrarla. All’autonomia
dell’idea deve fare appello {a conoscenza che non voglia avere
un illusorio rapporto con la realtd. Potremmo citare setie di
autori moventi nella loro ricerca da un presupposto che non
avvertono e ideclogicamente finiscono col contraddite, il pre-
supposto del karmea, ma lasciamo al lettore Interessato il con-
trollo di un simile assetto. Ci basti ricordare Lukacs, un
pensatore non eccessivamente autonomo, ma organico e pre-
occupato di una filiazione hegeliana del Marxismo. Nella sua
Storia e coscienza di classe, egli si aggita attorno a un prin-
cipio che non osa determinare, come tutti i pensatori marxisti
che sentono I'esigenza di ingentilire la ferreitd del sistema
marxiano, con un riferimento sovrarrazionale.

Malgrado la sua sincera connessione con la dialettica
idealistica, Lukadcs mostra di non comprendere il soggetto
a cul Hegel allude quando nella Prefazione alla Fenomseno-
logia afferma che « il Vero deve essere inteso ed espresso
non come Sostanza, ma come Soggetto ». Lukacs, come tutti
i pensatori della sua specie, mostra di hon avere mezzi per
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capire che Hegel si riferisce all'To. V'8 in questi pensatori
quasi un impedimento organico a concepire I'To come prin-
cipio della individualita, epperd della veritd: certo non I'fo
fichtiano che trae da sé ed edifica ’essere, ma I’To che in-
contra il mondo nella percezione e nel pensiero, i quali senza
I'Io come Soggetto non avrebbero semso. Lukics peraliro
¢fferma che Marx rimedid alla lacuna di Hegel circa il moto
del Soggetto in quanto Vero: « Soltanto Marx, accentrando
riclla realtd del processo storico e limitando ad essa I'adem-
pimento della totalitd conosciuta — e determinando cost
la totalitd che pud e deve essere conosciuta — ha ponto
individuare concretamente questo vero come soggetto e isti-
tuire in questo modo 1'unith tra teoria e praxis ». Dove si vede
la fede marxiana prendere il posto della logica, e st ha la
spiegazione del perché I'umano sia veduto cosi incompiuta-
mente dagli ideclogi, ai quali sfugge il principio dell'opera-
zione che tuttavia considerano la pili importaate: chi, che

Ls
na

=L

potere di unire ieoria con praxis.

——

cosa,

La praxis non & forse gid questa unione? E il potere di
sintesi non & pitt importante della praxis medesima, essendo
la virtl originaria del conoscere, la vita pitt alta del pen-
siero che si unisce al mondo e genera la Veritd? No, la dia-
lettica insegna che la praxis & Iopera della classe, I'inverarsi
non della coscienza individuale, ma della coscienza di classe.
Ma forse la coscienza di classe si realizza fuori che come
esperienza individuale? Esiste forse una coscienza di classe
che opera da sé, come ente autonomo e impersonale, fuori
della cosclenza individuale? ILukcics dice che il « proletatia-
to, come soggetto del pensiero della societd, annienta in un
solo colpo il dilemma tra i fatalismo delle leggt pure e I'etica
della pura intenzione », ossia trasforma la realtd, in quanto,
come praxis, la penetra. « Allindividuo, sia esso i capita-
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lista o il proletario singolo, il suo mondo circostante, il suo
milien sociale (e la natura, come rispecchiamento e proiezione
teorica di questo) appare necessariamente come qualcosa di
brutale, di insensato e di fatale, che gli resta per sempre
estraneo nella sua essenza ». L'agire & un problema insolu-
bile, pensa Lukics, se un tale individuo si affida alla teorica
tazionalistica: non pud agire all’esterno, senza essere impi-
gliato nell’etica « astrattamente postulativa » di Kant: né
puo agire verso I'interno senza recludersi in una soggettivita
incapace di rapporto con il mondo. Ecco come FLukacs rasenta
e non avverte Distanza del karma. A questo punto egli
avrebbe le premesse per la vera prax:s, ossia per 'esperienza
del Soggetto, nell’oggettivo autentico: la corrente del pen-
siero che come essere si unisce all’essere.

Solo per il pensiero riflesso, soggetto e oggetto si con-
trappongono, sono una dualitd. Questa dualith non & reale m
o€, & vera solo per il pensiero razionale, nel quale perd uige
non avvertita la forza unificattice: quella da cui di continuo
st scinde, per essere riflesso. In questa forza il mondo & gia
uno: 'uvomo che percepisce il sensibile, realizza di essa I'ini-
ziale movimento: il pensiero dovrebbe integrarlo integrando
se stesso, non artestarsi all'imagine immediata della dua-
litd di cnl il percepire & iniziale superamento. L’esperienza
consapevole della forza unificatrice & il rittovare nel
pensiero tanto potere di unificazione
quanto ne & presente nella percezione
sensoria: non esistono fencmeni sensibili oltre 1 quali
permanga una materia oggettiva, perché cid a cul si da il
nome di matetia & la setie di questi fenomeni penetrabili
dalla percezione e dal pensiero: vedere di 13 da essi una
materia, come astrazione ingenua, & un’autentica « so-
vrastruttura », prodotto di un inconscio misticismo: & il
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Misticismo che non cessa per il fatto di considerarsi Materia-
lismo. Il veder chiaro in tale questione & I'inizio della solu-
zione dei problemi del tempo: & l'esperienza del pensiero
mancata all’uome, in quanto 'aspetto teotetico di essa che
mintmamente Hegel lascid intravvedere, fu reso inefficiente
da Martx, che non si limitd a negarlo, ma additittura lo ca-
povolse, convinto di dovetlo capovolgere.

Identificato con la riflessitd, il pensiero non pud uscire
daila dualiti: lunitd che crede ristabilire mediante la praxis,
& una discorsivitd irrealizzabile: & un’operazione del pensiero
che, comunque muova, muove riflessamente, ossia proietta
sempre fuori di sé la dualita. Onde, ad esempio, un Marcuse,
soffrendola senza speranza di percepirne l'origine, e tuttavia
bisognoso di un sostegno estrarazionale al suo Margismo, ha
creduto trovare il rimedio nell’imaginario superamento freu-
diano del limen della coscienza. Meno che mai la dualitd in
tal modo viene superata, in quanto si tratta di un uwlteriore

"moto del pensiero riflesso, il pilt grave, perché attuantesi
nell’identitd con la sfera meno rispondente alla luce deila
coscienza: la sua possibilita infatti & il rapporto stesso della
coscienza che, mancando di appoggio in sé, non pud stabi-
lire rapporto oltre se stessa, onde il creduto rapporto & la
caduta nell’oscuritd di un « inconscio », come tale inesistente.

Anche se la tenebra di un tale contenuto mentale viene
mascherata dall’apparato logico-dialettico, i suoi influssi non
possono non sollecitare i moti deteriori dell’anima. Uno di
guesti & riconoscibile nell’esaltazione dialettica degli oppo-
sitori della civiltd, privi del pensiero che essa racchiude, o
di coloro che si ritengono nichilisti non perché si siano ele-
vati al di sopra delle norme, ma perché non hanno la forza di
vivere almeno secondo una norma. A costoro, il viras gnostico
ha tolto la possibilitd che la coscienza ritrovi in sé il fonda-
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mento, piuttosto che freudianamente o marcusianamente nel
supporto inferiore. Onde rimane insolubile il problema della
coscienza: nucleo della insolubilita del problema sociale, della
diversitd degli strati sociali, della diversiti dei destini. L’e-
quivoco pilt grave: credere di superare con atteggiamenti
¢ azioni fisiche, un limite interiore, che chiede essere cono-
sciuto e affrontato in sé, piuttosto che potenziarsi con Ie-
strinsecarsi in atteggiamenti o in gesti.

La disuguaglianza non pud essere superata, se non vie-
ne compresa la sua ragion d’essere, col compenetrare di pen-
siero le sue cause. Eliminare le disuguaglianze senza cono-
scere di che cosa esse siano il segno, & impresa poco sensata,
Significa farle riaffiorare in alira forma, avendo contrastato
il medo immediato del loro presentarsi: andare incontrg a
situazioni equivoche, dovute alla persuasione di aver supe-
rato le disuguaglianze, senza aver pilt la possibilitd di assu-
merle come indicazione di cid che deve essere fatto.

Una delle norme in cui pud essere enunciata la legge
del karma & la seguente: Puomo pud essere sollevato soltanto
del peso di cui vuole essere liberato. Ma pud decidere libe-
ramente soltanto del peso che riesce a sopportare: non pud
liberarsi del peso che non riesce a sopportare. Pud essere
afutato, ma non liberato, questo dipendendo unicamente da un
suo mutamento di coscienza, L uomo cessa di aver
bisogno del peso che sa sopportare, in
quanto sviluppi le forze interiori del cui affiorare quel peso
& la richiesta: solo in tal caso la sua situazione muta anche
esteriormente. Quando egli crede potersi liberare di una
situazione difficile, senza conoscere che cosa la coscienza ba-
sale si attenda da essa ed evitando di sviluppare le forze a
cid richieste, la situazione, il cui contenuto karmico conti-
nua a esistere reale e impercettibile, viene obiettivamente
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potenziata e portata a presentarsi in forma pilt determinante.
I senso di una situazione pesante & sempre lo sviluppo di
gpecifiche forze dell’anima: il vero aluto che si possa fornire
all’uomo in tal senso & la conoscenza, ossiala possibi-
1itd che egli afferri in sé l'esigenza della propria edificazione
interiore. In quanto egli deve acquisire detenminate forze,
1l suo essete interiore prepara a se stesso il pese la cui soppor-
tazione le susciterd. Non v’& altro senso alle difficoltd umane:
lo sviluppo di virthl interior] necessarie all'individuo e per-
¢id alla collettivita. Un chirurgo comincerd a presentire le
leggi del karma, il glorno in cui comincerd ad avvertire che
non & sufficiente rimettere a posto un organo malato, se non
vengono rimosse le cause inieriori 2 cul si deve il suo essere
malato:  quest’organo si riammalerd, o se ne ammalerd un
sltro correlativo.

Vi sono provvedimenti socio-economici, che non esi-
gono dottrine o rivoluzioni, per essere attuati, perché dipen-
- dono unicamente dal buon senso e dalla moralita di una co-
munitd. Sono i provvedimenii della immediatezza e della
logica politica pili semplice: ma vengono complicati e impe-
diti dal dialettismo e dal groviglio delle modalitd burccra-
tiche necessarie alle tattiche politiche, portate a preoccuparsi
delle loro dottrine e del loro programma prima che dei
problemt reali dei « lavoratori ».

Lo sciopero che rialza il costo della vita, & il preludio
allo sciopero successivo: & il mezzo non del lavoratore, ma
della politica. Gli immediati, logici e possibili provvedimenti
socio-economici sono impediti dalla politica, la quale non pud
ammettere soluzioni non contemplate dall’ideclogia: non pud
ammettere che il lavoratore le venga sottratto come stru-
mento di persuasione e di lotta. L’individuo, allevato secon-
do una etica che gli mostra unico valore il mondo fisico e
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il senso della vita come godimento dei beni di tale mondo,
e ogii ostacolo a tale godimento imputabile a una Societi
o lul contrapposta, viene privato della consapevolezza di sop-
portare difficoltd correlative unicamente alla sua individuale
necessita interiore, e della possibilita di sviluppare le forze
che possono muiare realmente la sua situazione. La vita di
questo essere viene deviata, il suo apporto alla Societa al-
{erato,

Perché un peso del karma possa essere tolto, deve essere
anzitutto accettato da colui che lo reca, cosi che la sopporta-
zione sviluppi in lui le forze di cui quello & la richiesta. F’
decisivo che eghi sia libero in cid, come nell’accettare che il
peso gli sia tolto. L'uomo evolve, superando un limite che
gli & interno: chiunque gli voglia far credere che quel limite
& fuori di Ini, lo inganna. Fuori pud essere socio-economi-
camente realizzato soltanto cid che si sia prima conquistato
nella sfera della coscienza. Un pese karmico pud raddop-
piarsi, triplicarsi, centuplicarsi, sino a un problematismo so-
cio-economico senza uscita, allorché Pindividuo & sollecitato
«d affrontare fuori di s€ presunti responsabili delle sue dit-
ficoltd, con o senza violenza, ossia a mutare situazioni este-
riori che sono simboli di situazioni interiori. Naturalmente
tale considerazione vale senza verun pregiudizio per i proy-
vedimenti etici ed economici ovvi sul piano umano-sociale
quotidiano, riferendosi essa al retroscena karmico di tale
piano.

L’uomo viene fiaccato nella sua volontd, se gli si mostra
che il peso da lui portato non lo compete e che altti ne &
responsabile: gli viene tolta la libertd di liberarsi. Non viene
aiutato a liberarsi di tal peso, se, al hiogo della capacita di
sopportarlo, viene sollecitato in lui un impulso di rifiuto e
di accusa, onde viene impedita la risposta della sua basale
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forza: la quale esige potenziarst mediante la risoluzione in-
teriore dei contrapposti richiesti dalla sua necessitd edifi-
catrice. L’estrinsecazione di questa forza & il segno dell’au-
tocoscienza umana: I'nomo libero pud afferrare il senso del
proprio destino e andare incontro agli impulsi contenuti nelle
difficolta. La giustizia sociale non & la conquista dei program-
mi politici, ma anzitutto espressione del livello morale di un
popolo, della sua conseguita valutazione della persona inte-
riore. Il rapporto tra I'uomo e fa vicenda del proprio destino
& un rapporto inviolabile: solo forze di fraternita e di cono-
scenza possono agire verso di esso, senza presumere di inter-
venire dal di fuori sul suo procedimento.

Che I'uomo mediante libertd e conoscenza si congiunga
con le forze del karma, & il principio della concordia sociale
e della realizzazione dell’organismo tripartito, spirituale, giu-
ridico, economico. Le irregolaritd sociali sono espressioni del-
la insufficienza del conoscere e percid del limite interiore alla
libertd. Petehé tale limite sia superato, non & sufficiente 1i-
conoscerlo in proiezioni esteriori quale, ad esempio, 'orga-
nismo dello stato dittatoriale. 11 mondo democratico ha gia
un corpus burccratico e una cultura il cul automatismo politi-
co-dialettico, come conseguenza di una paralisi delle forze del-
Petica e della conoscenza, non ha nulla da invidiare a quello
di una dittatura. Perché, malgrado il meccanicismo buro-
cratico, il karma possa continuare ad aiutare Puomo, la sof-
ferenza non pud non divenire esperienza quotidiana di lui:
non v'& altra via pet compensare la quotidiana deviazione
delle sue forze interiori: che non riescono, nemmeno sulla
scena della presunta realtd socio-economica, a realizzare gli
intenti ideologici.

L’edificazione gnostica dell’errore & la liberta usata ne-
gativamente: la possibilitd che ha I'uvomo di opporre la pro-
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pria autonomia allo Spitito. In tale autonomia, petd, & scom-
parso L'lo, si esprime solo il suo simulacro. La liberts del-
IPuomo inizialmente sorge bensi come opposizione allo Spiri-
to, ma & sempre moto dello Spirito: occorre la conoscenza,
perché tale moto sia portato 2 compimento. La presente &
Pepoca della conoscenza, Pepoca in cui 1'To individuale ha
facolta di stabilire il rapporto con le forze sovrasensibili che
un tempo gli veniva amministrato dalle religioni.

Le ingiustizie sociali possono essere superate solo ove
non sia impedita la conoscenza, epperd Ia possibilitd di ele-
vazione del sentimento morale di un popolo. Il potenziamen-
to del sentimento politico si oppone a tale possibilitd: mal-
grado le sue migliori intenzioni, non favorisce lo sviluppo
della conoscenza. Né le provvidenze politiche possono ele-
vare il sentimento morale di una collettivitd, né le misure
economiche dettate dalla politica, cui & inevitabile contrad-
dire l'elemento vivente dell’economia: privo del quale il
mondo sard sempte pilt povero e incapace di controllare il
processo economico. Il peso che si presume togliere al lavo-
ratore, o all’umile, o al primitivo, viene solo illusoriamente
tolto: si & veduto come non possa essere tolto mediante
provvedimenti meramente fisici. Quel peso & un peso
motale: nessuna provvidenza economica o socioecono-
mica al mondo pud toglietlo: quel peso permane e non v’&
mulla che lo appesantisca quanto Pignotarne il senso. L'indi-
genza medesima e la disoccupazione sono in realtd un peso
morale. La tibellione a portare il peso e la volontd che si
si oppone alla corrente basale defla volontd: & quell’indebo-
limento della volontd che rende possibile la gid considerata
trasformazione del dolore umano in odio sociale, in lotta di
classe.

L’odio sociale, la lotta di classe non sono conciliabili con
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gli impulsi morali dell’'nomo: le uniche forze che possano
fluire dallinterno degli individui Iiberi e trasformare le si-
tuazioni esteriori. Chi ci ha seguiti nelle presenti considera-
zioni pud comprendere come non alludiamo a forze astratte
o sentimentali, ma a concrete forze che in questo tempo l'uo-
mo assume nella sfera della responsabilitd cosciente, come un
potere di direzione della realtd. Sono le forze nuove del’Au-
tocoscienza a cui si oppongono naturalmente in tutto il mon-
do le correnti del passato, a qualunque segno appartengano:
¢ naturale in qualsiasi processo di trasformazione il contra-
sio tra il compiuto e le forze del compimento. Si & mostrato
come, nell’avversare la dottrina del karma, siano spontanea-
mente concordi Materialismo, Gnosticismo, Esoterismo dia-
iettico. Queste tre forze agiscono in contrasto formale tra
loro, ma hanno un denominatore comune.

Macismo, Marxleninismo, Tradizionalismo exoterico ed
esoterico, Gnosticismo e Agnosticismo, si possono ricono-
scete conmesst dal loro rifiuto della conoscensa delle forze del
Logos presenti nell’Autocoscienza umana e della loro corre-
lazione con le forze del karma. Questa conoscenza & la chiave
del problema sociale: essa viene impedita, perché 'uomo
rimanga alla mercé delle proprie difficolta, ossia alla mercé
degli impulsi del passato. Si pud patlare di Entita gelose
della Libertd e dell’Autocoscienza dell'uomo: di Entitd che
sino a ieri hanno dominato legittimamente 'nomo tradizio-
nale, oggt tendono a dirigere I'nomo antitradizionale, secon-
do analogo movimento. Oggi esse tendono a sviare gli im-
pulsi dell’anima cosciente verso un’evoluzione materialistica,
o esteriore, 0 gnostica, che hon muta sostanzialmente nulla
della tradizionale conformita alla necessith naturale, fisica o
psichica, o & un’anima di gruppo: anzi tende a eliminare quel-
Piniziale impulso dell’autonomia individuale che si esprime
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nell'indipendenza dell’artista, o del pensatore, o dell’impren-
ditore.

Si pud patlare di Entitd impersonali che sino a ieri
hanno guidato 'vomo legittimamente, data la necessita di "ui
di dipendere da direzioni metafisiche, Queste Entita temono
che I'vomo sfugga loro, sono gelose della sua libertd, vo-
gliono paternalmente dominarlo: percid additano a
luiun paternalismo estetiore, facilmente accusabile
perché separabile dalla sua intrinseca realtd; tendono a dare
una direzione al suo impulso di libertd fuori dell’Ambito 1n
cui sorge. Lo dominano, eccitandolo contro un dominio este-
riore o contro un ordine, o un’autoritd eticamente costituita:
d’onde Ia sovversione e la violenza, che non possono mutare
qualcosa se non in peggio. Non v'¢ mutamento che, se si ve-
rifica, non sia conseguenza di un processo interiore antece-
dente: non c¢’¢ violenza che possa essere
veicolo di un’idea. Dopo ogni sovversione, I'nomo
viene nuovamente aggiogato al sistema, simbolo della sua
impotenza a capirlo. Che I’aggiogamento cambi nome o for-
ma, la sua sostanza non muta: le sfilate, i cortei, le marce,
queste espressioni dell’anima di gruppo eccitata contro qual-
cosa, che & in definitiva lo Spirito, si ordineranno anche
rellEuropa democratica, raggiungeranno il bello e compatto
ordine delle ben note geometrie umane. L'acuta intelligenza
e la scarsa saggezza di Marcuse, che non ha saputo vedere
Palienazione se non nelle sue forme esterfori e nella loro
connessibilitd dialettica, fanno pensate quanto sia difficile
uscire dall’equivoco. Le Fatitd cosmiche gelose della libertd
e della nascente Autocoscienza dell’uomo, operano mediante
pseudopensatori come Marcuse e innumerevoli aliri dello
stesso livello, per continuare a controllate 'azione umana:
acciocché 'uomo, incapace di riconoscere il proprio essere
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sutonomo e il nesso karmico con la necessitd umano-cosmica,
sia perennemente aggiogato alla necessitd terresire. Medlante
i ferrei inquadramenti, esse continueranno a dominare I'uo-
mo. Viene additato come nemico un « padrone », o un diri-
gente d’azienda, la cui razza, garanzia di vitalita economica
per i popoli, sta subendo una sorta di genocidio morale, ma
simultaneamente viene preparata la dipendenza da un padro-
ne inappellabile perché impersonale, che inquadra, pianifica,
burocratizza, atomizza, costringe alla indigenza di Stato.
Gli impulsi del Materialismo appartengono al passato
dell’'uomo: essi muovono da una struttura psicosomatica, che
uon dovrebbe piti dominate I'nomo divenuto cosciente di
sé, perché essa fu lo strumento delle forze trascendenti che
lo guidarono fin dalle origini, prima che egli acquisisse la
coscienza di sé. Questa « parte » dell'uomo ha esaurito il
suo compito, non ha pilt nulla da dare: solo dafla parte libe-
ra di Iui pud venire una direzione ulteriore edificatrice. La
antica natura mitico-idolatrica, che dovrebbe sedimentare nel
profondo, lasciando agire nella coscienza come potenze im-
manenti le forze autonome del pensiero, che un tempo le fu-
rono trascendenti, oggi viene revivificata da entitd avverse,
che tendono ad agire mediante 'nomo per esprimere se stes-
se: imirano ad asservirlo sollecitando in lui lo stesso moto
mistico con cui un tempo egli si rimetteva alla direzione tra-
scendente. Per esse & importante impedire la sua autonoma
comunione con il trascendente, come trascendimento di sé:
mobilitano in lui i residui dell’antica fede, convertendoli in
Misticismo della Materia, in concezione morta delle caste
{classi}, in opposizione all'intuizione libera dei temi socio-eco-
nomici, ¢ quando o vogliono illudere circa una controparte
spirituale del « mondo modetno », gli indicano le vie della
tradizione disanimata: ancora il passato. Esse fanno in
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modo che Puomo non afferri il senso delle forze interiori con
cui realizza l'esperienza del mondo fisico, non riconosca in
esse le forze piti alte, e percido non afferri lo Spirito vivente
della materia, il principio che & al centro di tutto il processo:
ia forza gerarchicamente determinante, capace di ordinare i
diversi elementi animici in giuoco, i quali, privi di essa, sono
portati alla rivolta continua e al caos: onde egli venga tenta-
to da un ordine numericc o meccanico, con cul illudersi
di sistemare tutto,

I’astratto intento sociale interviene meccanicamente nel
destino personale, 3 dove ['opera basale & svolta dall'lo, o
dall’anima cosciente. La meccanica socialitaria presume agire
in luogo dell’To individuale, intervenendo nel rapporto che
Puoma ha con il proprio destino: il suo apparato & burocra-
ticamente articolato in modo da condizionare P’organismo cul-
turale, il giuridico e 'economico, sino a una loro correlazione
che impedisce I’azione cosciente individuale rispetto al karma.
Allora & inevitabile che il karma, come corrente del passato,
pesi totalmente sull’uomo, Salvo P'eccezionale e sconosciuta
iniziativa di pochissimi, che tiescono comunque a mantenete
il giusto rapporto con il karma, alla generalitd umana viene
impedito di accogliere consapevolmente il suo contenuto e di
viverlo come forza attuale, mediante la capacitd nascente
dell’To e la messa in atto di ulteriori forze, la cui sollecita-
zione & appunto il senso del karma. Uno sviluppo norma-
le dellorganismo culturale sarebbe sufficiente a quella edu-
cazione del pensiero che & premessa per il semplice rapporto
morale con gli impulsi del £armea, a prescindere dall’esperien-
za metafisica di esso, possibile a indagatori coscienti, non
certo a collezionatori di nomenclature occultistiche e di ta-
vole sinottiche della « tradizione ».

In termini templici, si pud dire che viene impedita o
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deviata la nascita dell’To. A cid & necessaria un’Intelligenza
che non appartiene all’'uvomo, ma a entith estraumane ten-
denti a operare mediante Pumano. La funzione dell’To & I
beratrice: la sua intelligenza & quella delle basali forze della
coscienza, mentre Uintelligenza degli Ostacolatori pud ope-
rare soltanto mediante P'alterazione di tali forze, la dialettica:
gnostica, o agnostica. L’intelligenza degli Ostacolatori si ri-
volge all'ego, persuade I'ego, ha bisogno di brillare discorsi-
vamente o culturalmente per muovere Panima, escludendo
I'To. 1! processo attuale della cultura, pur attingendo alle for-
ze dell’anima cosciente per la sua forma agnostica o gnostica,
viene aflerrato dagli impulsi ottundenti delPInconscio. E
un processo prodotto dalla psiche, non dall’lo, anzi mal
grado 1'To, petcid contraddice la realtd profonda dell’uomo,
la forza del Logos: che, contraddetta, dovrd operare unila-
teralmente mediante il karma,

La dialettica iaterialistica, come quella spiritualistica,
fa appello a forze defl’anima che oggi dovrebbero ricevere la
loro direzione dall’essere centrale dell’uomo, o dall’To: ec-
cita antichi impulsi mistici, la cul funzione oggi potrebbe es-
sere tesa legittima unicamente dall’ordinatore interiore, che
¢ I'lo, lo Spirito. Tutta la storia umana converge verso I’epo-
ca della nascita dell’lo, che & la presente: I'uomo vi & stato
condotto da antichi impulsi: & stato diretto da religioni e
tradizioni, fino all’epoca in cui il Soggetto del movimento
potesse entrare in funzione e assumere Ia responsabilita del-
Popera, secondo cosciente continuitd dello Spirito che & al-
Vorigine. Contro guesto Soggetto spirituale, contro queste
ordinatore centrale capace di forze che I'vomo non ha mai.
possedute direttamente, viene oggi condotta dall"Tntelligenza
ostacolatrice una lotta che, da una parte, assume Ia parvenza
di redenzione tradizionale e, dall’altra, di redenzione socia-
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le. A questo punto della vicenda umana, gli antichi impulsi
della Storia, che hanno esaurito la loro funzione, vengono
afferrati e revivificati di una vitalitd apparente, la dialettica,
e fatti nuovamente agite in opposizione al Logos nascente
nell'vomo come Autocoscienza. In tal senso la corrente gno-
stica -— come si & veduto — alimenta quella agnostica. Nella
rivolta contro Tordine gerarchico, contro lautoritd spiri-
wale, nella contrapposizione defla Societd astratta all’Indi-
viduo, si pud riconoscere il potere conservatore pill tenace,
che, assumendo come propri i compiti morali pilt convincen-
ti, la redenzione del proletariato e la giustizia socivecono-
mica, taglia fuori dall’"umano la forza interiore intuitiva, or-
dinatrice, capace di realizzarle: taglia fuoti il Principio in-
teriore, che & sul punto di sorgere come potere della coscien-
za, epperd come potere morale; dal quale soltanto dipendono
ia relazione sociale e la fraternitd. Non esistono provvedi-
menti socioeconormici, rivendicazioni conseguite petsino ol-
tre il segno, che possano realizzare 1'ambito reale della So-
cietd, la giusta relazione umana, fuori dell’azione del prin-
cipio che unico ha il potere della moralitd: il principio
dell’Io.

La lotta & contro la presenza dell’le o del Logos nel-
Puomo: la presunta lotta contro Pautoritd & una lotta contro
lo Spirito, ossia contro il fondamento della fraternitd: so-
stanzialmente percid & una lotta contro la redenzione del
proletariato. Essa viene condotta da un’Intelligenza che si
serve di uomini, ma non & umana: la sua reale natura sfug-
ge al pit attento osservatore. Questa Intelligenza dispone
di tutte le connessioni logiche, ma, se si guarda il suo intimo
movimento, manca in sé di relazione logica: vi si scorge un
solo potere di affermazione, irresistibile come un istinto, che
non & né pensiero né sentimento né volontd anche se alla
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sua espressione dialettica concotrono queste tre facoltd. Si
pud parlare di un’Intelligenza invero possente per la sua ca-
pacitd di servirsi magistralmente della relazione logica, di
fatne un uso assoluto sino alla dogmaticitd; si pud parlare
dit un’Intelligenza capace di una strumentazione raffinata del-
la dialettica sino a sviluppi che discorsivamente fronteggfa-
no qualsiasi situazione esteriore, spiegano qualsiasi contrad-
dizione, interpretano come conferma dell’ideclogia qualsiasi
evento che, in realtd, sia una patente smentita dell’ideologia.

Questa Intelligenza & priva di movimento intuitivo, es-
sendo Pintuizione l'intelligenza attingente allo Spirito: un
minimo movimento intuitivo non potrebbe non incrinare il
suo meccanismo dialettico, che pertanto rimane intatto. Esso
& quello che &, consente solo movimenti che dipendano dalla
sua meccanica finitd, sviluppi del proprio determinismo,
Quando si verificano divergenze dialettiche, si tratta senza
dubbio di tentativi di evoluzione verso la veritd, ma, non
venendo superato il limite della riflessita (vedi I e TI ca-
pitolo) — auspice il Conservatorismo gnostico — nessun
moto fuori del determinismo & possibile: malgrado le mi-
gliori intenzioni, si tratta di sviluppi dialettici dello stesso
meccanismo, che giungono a urtare tra loro. Ma l'urto & sol-
tanto formale: pud essere politico e nmano, non sostanziale,
non interessando la persuasione psichico-ideologica. Tutta-
via, I'arto pud costituire il germe di una crisi, in quanto
incoercibile moto oppositive del pensiero riflesso, che, non
polarizzato compiutamente verso il Classismo o contro al-
tro sistema o 'altro Imperialismo, non pud non erompere
contro il sistema: segno di quello che avverrebbe nel futuro,
ove il sistema divenisse fenomeno mondiale.

L’impossibilitd di un moto intuitivo indipendente dal
sistema, data la sua strurtura meccanicistica, si & esaminata
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nel primi capitoli. X1 pensiero riflesso potrebbe avere movi-
mento ed essere veicolo di intuizioni libere, ove mantenesse
la connessione con la sorgente metadialettica del suo dialet-
tistno. Ma cid & raramente verificabile entro i sistema, la cui
organicitd & tale da evitare allindividuo lo sforzo della per-
sonale intuizione: la dialettica riflessa, organizzata a sistema,
opeta in lui come scaturigine del pensiero, sostituendo I'at-
tivitd intuitiva originaria. Onde egli muove da presupposti
{issati come veritd incontrovertibili: la lotta di classe e la
supetstizione dell’andare a sinistra, o a de-
stra. Quest’ultima & fondata sulla identificazione di una
rappresentazione dell’evoluzione sociale con la rappresenta-
zione di una direzione spaeziale orizzontale, da cui sorge un
simbolo pregno di mistica fede, la cui non rispondenza alla
realtd viene da un triplice errore di pensiero: la rappresen-
tazione usata come fosse il concetto posseduto, il concetto
fondato su una simile rappresentazione, I'imagine risultan-
te considerata rispondente a un evento sociale, « di destra »
o « di sinistra », la cui concretezza dovrebbe essere essenzial-
mente, a seconda del punto di vista, lo Spirito realizzato: con-
tenuto, questo, che non si trova in alcuno dei tre momenti in-
dicati, epperd neppure nella realtd. Nella realtd, ogni slit-
tamento verso destra 0 verso sinistra & I'identico evento del
Meccanicismo arimanico, fuori della Tripartizione profonda
dell’organismo sociale.

I’uomo di questo tempo non pensa oltre Marx: egli
pensa tutto in funzione ideologica, perché pud con intelligen-
za muovere dal pensato dogmatico, ossia dalle scienze e dalle
dottrine deila misura fisica delle cose, piuttosto che dal pro-
prio pensiero: pud rinunciare ad attingere al proprio atte pen-
sante Ia risposta ai problemi, perché l'articolazione materia-
listica e gnostica della cultura & talmente ricca, che pud so-
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stituire in lui la funzione di tale atto. La inattivita del pen.
sieto autonomo viene compensata dalla organicitd della dia-
lettica, che invero ha la risposta a tutto: onde I'ideologo giu-
stificatamente muove dalla persuasione di possedere mental-
mente la veritd. Ma si tratta del Meccanjcismo, che mentre
gli fornisce la sicurezza della veritd, al tempo stesso non gli
consente movimento che appartenga al pensiero, in quanto at-
tivita inclipendente dai propri prodotti. Per esempio, al Mar-
xista sarebbe lecito sostituite il pensato di Marx al proprio
pensiero, se avesse coscienza di questa sostituzione e si riser-
vasse un margine di autonomia, che gli consentisse di rea-
lizzare la natura del pensiero, fuori dello schema specifico
del dialettismo.

" Quale tipo d'Intelligenza sta dungue dietro tutto il si-
stema, se opera mediante conoscenze originariamente intuite
e tuttavia elimina la possibilitd di conseguire coscienza di ta-
le intuire, in quanto pone se stesso come fonte di ogni in-
iuizione, negando al pensiero il fondamento in sé, ’in sé&
essendo Toggetto, ogni voltz presupposto dal Sapere? La
forza di una tale Intelligenza non pud essere la logica, perché
la relazione logica & sostanzialmente moto intuitivo, L’espres-
sione pilt semplice della logica formale, che sembri vera dal-
la sua immediata struttura, se si ossetva, risulta vera solo
grazie a un assenso intuitivo. Certo, Pautomatismo discor-
sivo pud fare a meno di una simile amimadversio, che & il
segno della coscienza del pensatore. Ma appunio in quanto
viene ignorato intuito libero, in quanto manca la virth del-
Toriginaria relazione logica, & legittima Pipotesi di una po-
tenza che stia dietro il processo logico-dialettico, come una
Intelligenza impersonale, capace di una sua correlazione, né
intuitiva né logica, ¢ tuttavia dotata di una conseguenzialiti
che la fa procedere logicamente. Essa incede grazie alla stru-
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mentazione del tipo di pensiero che generalmente trova: che
si potrebbe chiamare pensiero fluente fuori della propria
veritd, o pensiero conforme al tempo.

Quanto sinora si & considerato lascia intravvedere co-
me, per una simile Intelligenza manovratrice, I'ideclogia sia
semplicemente un pretesto: la sua logica & ben pit concreta,
perché avanza nel mondo riducendo a sé tutto, utilizzando
ogni elemento appartenente al suo piano, sia materialistico
sia idealistico, o cattolico, o anarchico, o spiritualistico. Que-
sta Intelligenza non ha nulla a che vedere con la ideologia, il
suo potere essendo pilt reale della sua manifestazione politi-
¢a. La dialettica non & che una serie di nomi, un meccanismo
di pensieti, un sistema capace di ricomprendere di continuo
i paralogismi e i sofismi, di riunificarli mediante ulteriore
dialettica: & il mondo dell’ideologia, dietro cui & intuibile
PIntelligenza che non mestra il suo reale volto e tuttavia sa

minic: quello a cut tende a vincolaré P'intelligenza umana.

E’ sintomatico che non vi sia logica, non vi sia evidenza
di fatti, che possa persuadere I'ideologo. Allorché egli sembra
respingere I'evidenza dei fatti e la logica pit stringente, n
realrd & in accordo con la propria coscienza: egli muove da
una connessione preventiva dei fatti, che ogni volta gli con-
ferma incontrovertibilith della sua verith. Muove da un
potere di persuasione superiore a guellao
dell’ideologia, che & un semplice potere dialettico:
egli crede muovere dalla dialettica e dall’ideologia, in realta
muove da un impulso assai pilt intelligente, che ha bisogno
del suo realismo per dominare la Terra.
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LI, ISTANZA ULTIMA DEL KARMA

Percid non ha senso combattere lideologia materialista:
ha senso I'afferrare in se stessi mediante indipendenti forze
di coscienza cid che fuori si presenta come Materialismo. Si
& mostrato come ogni posizione dialettica oggi, materialista
o non, muova da un identico impulso.

Si-& mostrato come lo Gnosticismo e UEsoterismo tra-
dizionalistico operino nella identica direzione del Materiali-
smo, anzi cooperino al prodursi di esso, allorché indicano lo
Spirito come un’entitd fuori del pensiero che ha prodotto Ia
Scienza e Ia Tecnica: & il pensiero in cui andrebbe ritrovato
lo Spirito, perché solo in esso lo Spirito & presente, sia put
vincolato ai contenuti sensibili e non cosciente della propria
realtd metadialettica: solo in questa interna realth del pen-
sieto, I'iomo dell’attuale tempo pud sperimentare la presenza
di un principio sovrasensibile. Lo Gnosticismo e I'Esoterismo
critico-dialettico oggi impediscono all'uomo di ricongiungete
la vita sensibile, la sfera della Scienza e della Tecnica, con il
Logos. Questo & il male pif: serio dell’'uomo, da cui scaturi-
scong tutte le difficolty della presente civilta: che I'uomo cer-
chi lo Spirito dove non ¢’ pil, nei tracciati della Tradizione
o della Gnosi, e non lo riconosca I3 dove da segno della sua
presenza vivente: nel pensiero logico, che, ove si attui come
pensiero puro, & lattivitd della coscienza non legata
al corpo né alla psiche, epperd non condizionata dalla sogget-

212

iivitd, o dal passato, in quanto producentesi nel momento
della sua volizione e in tal senso libera. In questo pensiero,
che oggi si presenta nella forma meno consapevole come dia-
lettica del Sensibile, Puomo pud ritrovare il Sovrasensibile,
I} compito de? falso Esoterismo & fuor-
viare 1’uomo dall’azione capace di ri-
congiungere la Civiltad tecnologica con
lo Spirito, indicando una ricerca spirituale che ignora
'elemento estrasensibile della coscienza, ossia il pensiero con
cul ess0 stesso pensa, il pensiero tanto pift spirituale quanto
pidt cosciente del proprio moto, epperd orientando verso una
morbida esperienza mistica, possibile come inconscia altera-
zione dello Spirituale. Un tale sedicente Esoterismo, per
non conoscenza, sischiera contro lo Spirito del Tem-
po, ossia contro I'Essere che nella Bhagavadgitd viene chia-
mato '« Antico dei giorni ». Oggl si pud parlare di uno Spi-
tito del Tempo inverso: che domina la cultura e sospinge
T'umano contro il Logos, ossia contro se stesso, in forme gno-
stiche pilt deleterie che quelle agnostiche.

Occorre pur spiegarsi perché gli intellettuali rappresen-
1ativi di questo tempo sono stati incapaci di afferrare il pen-
siero che & a fondamento delP’edificio di Marx: come possa-
no tranquillamente ammettere che il pensieto sia considera-
to il riflesso della realta fisica, ossia I’ombta, non dello Spi-
tito, bensl della Materia: la quale esisterebbe da sé, fuori
della possibilitd che il pensiero avverta quell’esistere decre-
tato da lui, ossia dal moto che in esso veramente esiste da
sé: anche se non lo riconosce. Si davrebbe pur spiegare come
nessun pensatore abbia visto in questa premessa il fonda-
mento d'argilla di tutto Pedificio: né perché, cid malgrado,
Iedificio stia pilt che mai in piedi, anzi divenga mastodontico
con le integrazioni esttemo-orientali e americane, divenga um-
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versale corn le cooperazioni gnostiche e pseudo-esoteriche,
Non scoprire cid che 2 dietro I'ideologia, non scoprire ¢id che
si nasconde dietro la sua dialettica, infatti, oggi & cooperare
ad essa.

La coesione contro I'Autocoscienza ¢ invero coesione
contro il Logos: soprattutto ad opera di celoro che propon-
gono sentieri « iniziatici » del passato, in cul lo Spirite vie-
e chiamato a incedere con le sue forze presenti, che deve
ignorare: viene vincolato a qualcosa che esso non &, all'im-
magine della sua morte, alla mistica introversio-
ne che ignora la tragica lotta dell’Au-
tocoscienza, o dello Spirito, nella Materia. A questa
eroica ma oscura lotta, il malaticcio Esotetismo tende a sot-
trarre le forze interiori dell’'uomo, pert la reviviscenza di sim-
boli e titi solleticanti il sensualismo medianico-mistico. Il non
scorgere d’onde fluisca lo Spirito, fuori delle disseccate sot-
genti d'Oriente e d'Occidente, rende gli Spirituali-
sti responsabili della direzione secon-
do cui muove il Materialismo mondiale.

Si pud dire che un'Intelligenza univoca guida i movi-
menti contro lo Spirito, soprattutto quelli che ritengono muo-
vere dallo Spirito, eppur rifiutano la conoscenza del karma,
non riuscendo a vedere la relazione tra la mancata coscienza
del karma e la crisi della Societd. Questa intelligenza ha nella
dialejtica materialistica uno strumento valido, non tanto per
il suo valore logico, quanto per la duttilitd discorsiva delle
sue articolazioni. Si pud parlare di una magia della
discorsivita astratta, che seduce gli ingenui, gli
istintivi e i pigri mentali di tutto il mondo, esprimendo la
meccanicitd di un sistema con ¢ui Uintelletto soggettivo ha
formalmente codificato i suoi vincoli alla natura fisica. Viene
evitato all'uvomo lo sforzo di pensare olire la natura fisica e
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di ricongiungere il pensiero con il suo responsabile, lo Spiri-
to: viene interpretata tutta la realty e soddisfatta persino la
istanza morale. Viene fatto appello alla responsabilith indi-
viduale, nella misura in cui tale responsabilita sia essa stessa
espressione del meceanismo dialettico,

Si & potuto vedere come nel potere magico della dialet-
tica, non si esprima Pintelligenza personale, bensi un’intel-
ligenza impersonale, o arimanica, che muove il mentale, ac
cordandogli la massima facoltd di estrinsecazione, entro il li-
mite del pensiero privo di automovimento. I automovimen-
to porterebbe il pensiero all’identiti con il propric principio;
porterebbe 'uomo alla indipendenza dalla dialettica, in quan-
to lo congiungetebbe con la fonte della sua forza: mediante
un insospettato incontro con la realth sensibile, egli speri-
menterebbe la vera praxis, la penetrazione sostanziale del
mondo. L’automovimento del pensiero costa fatica, esige co-
raggio, abnegazione, libertd interiore, superamento degli 1m-
puisi di avvversione: esige le capaciti cui dovrebbe fare ap-
pello colui che alla qualifica di rivoluzionario volesse dare
contenuto reale, La seduzione della magia dialettica consiste
nel dare lillusione di tali capacitd interiori, con Iedificarle
discorsivamente.

La magia dialettica agisce come una droga mentale, for-
nendo persino potere di concentrazione, né pit né meno
che come quello richiesto dalle discipline spirituali: ma &
una concentrazione possibile solo in quanto il pensiero vi si
abbandoni percorrendo meccanicamente un sentiero preor-
dinato, e in quanto manchi di connessione con il proprio Prin-
cipio, Essa viene attuata in ordineaun ente estraneo
al Soggetto pensante. E’ la concentrazione di pensiero che,
attingendo alla volonti ottusa del corpo, dii immediata legit-
timita alla richiesta della sfera istintiva e soddisfa parimenti
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quella della periferica coscienza etica. Tutto viene accordato
e coonestato dalla magia dialettica, purché il pensiero messo
in atto ignori il proprio essere in tale atto, il proprio in sé
capace di identificazione con I'in sé delle cose. La concen-
trazione mentale del dialettico non vuole il pensiero, ma
1'oggetto pensato: a questo egli conferisce il va-
lore che viene dal pensiero. Se conoscesse questa veritd cosi
semplice, il dialettico sarebbe salvo, preché sarebbe libero.
Sarebbe salvo anche l'esoterista inceppato nella Gnosi, o
nella Tradizione, e ritenente 'oggetio spirituale o la sensa-
zione mistica, o la meditazione, pilt veri del pensiero con cui
1i fa suoi.

La dipendenza vera, 'alienazione & quella del pensiero
identificato alla propria forma riflessa, ma la dimostrazione
di una simile veritd non ha potere di convinzione sul dialet-
tico di questo tempo, sia spiritualista, sia materialista. Egli
& gid convinto, non da una logica, non da una dizalettica, ma
awnG stato di fatto interiore: nel quale si esprime
la sua natura, il suo karma. Ed egli & chiuso all’idea di karma.
1l karma tuttavia lo porta ogni volta, non cosciente, alla
possibilitd di una scelta: che sarebbe per lui positiva, se egli
titrovasse, oltre il meccanismo discorsivo, la linea del pen-
siero cosciente: ma la sua scelta & dialettica, ossia & operata
secondo il pensiero- riflesso non consapevole della propria
alienazione. Onde egli vienc sospinto dal karmas a operare
come strumento di un’Intelligenza che ha il cdmpito di usare
il mentale umano per i suoi fini: questa Intelligenza Imperso-
nale accorda all’nomo tanta autonomia e tanto moto dialet-
tico, quanto a Iui sonc necessari perché egli si conformi a
quei fini. In tal senso 'alienazione della coscienza pre-
para le castrofi umane, operando come strumento del
karma.,

[«
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La liberta del Materialista & usata dalla sua natura, ma
a sua volta questa & usata dall’Intelligenza arimanica. Percid
egli & raramente persuadibile: qualsiasi intesa con lui, non
pud non essere da parte sua una mossa tattica, ove non sia
un atto d’amore verso di lui: un atto, tuttavia, di cui rari es-
seri sono capaci. L'accordo che il Materialista pud sottoscri-
vere & sempre condizionato, essendo egli in sé condizionato:
a lui non & possibile impegno che non obbedisca all'Intelli-
genza a cui il suo mentale si & identificato. Nel suo mancare
agli impegni sottoscritti, nell’essere pronto a tutti i volta-
faccia, nel suo adeguarsi tatticamente o politicamente a qual-
siasi sofisma, il Materialista & in buona fede. Egli altera il
contenuto defla cronaca quotidiana non in base alla dialettica,
ma in base alla fede nella verita rivelata:
rivelatagli non dal suo pensiero, ma dallaltrul,

Chi cerca che cosa sia questa fede, trovera le dottrine
apprese non dal pensiero ma dal pensiero obbediente all’an-
tico sentimento mistico: scorger il pensiero incapace di vita
perché riflesso o estraniato alla sua luce, mosso dall’antico
sentite mistico, ma questo stesso mosso dalla vira istintiva:
tuttavia deve andare oltre, se vuole scoprire 'Intellipenza
che manovra la sfera istintiva. Se & capace di identificare
questa Intelligenza arimanica, egli la scoprirh aitiva in lui
stesso: se la sua ricerca & decisa, egli giunge a scoprire P'azio-
ne della cortente arimanica in lui, come in ogni uomo del
presente tempo, Nel Materialista, tale corrente giunge a e-
spressione organica: egli esprime con immediatezza un male
portato da tutta Pumanitd e alimentato dal tipo di cultura
del tempo. 11 Materialista & colui che sopporta un male di
cui tutti sono responsabili, soprattutto colore che parlano in
nome dello Spirito. A questo punto pud risultare chiaro o
senso della crisi della presente civiltd: non & il Materialismo,
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1 la Tecnologia, né il Dominio della Quantitd, letrore, ben-
sl lo Spiritualismo che ha presunto possedere la chiave delia
conoscenza superatrice della dualitd, e ha indicato metodi o
dottrine il cui senso & stato impedire che si cercasse il supe-
ramento della dualitd 1a dove ha inizio come Autocoscienza.

L’indagatore scopre che l'identificazione dell’Intelligen-
za arimanica comincia in lui stesso. Il processo di guarigione
del massimo male di- questo tempo ha inizio nel cercatore
stesso, che sappia riconoscerlo nella propria interiorita, e per-
cid capisca che non ¢’¢ da accusare nessuno. C% solo da st-
molate la conoscenza umana, cosi che da essa nascano nuovi
impulsi interiori, nuove forze morali, L’indipendenza dal
PIntelligenza arimanica in lui & possibile nella misura in cu
gli sia possibile la ricongiunzione del pensiero con la sua
scaturigine metadialettica: & la ricongiunzione a cui tesero
incertamente ma volonterosamente i pilt onesti filosofi occi-
dentali, da Cattesio a Hegel, da Hegel a Gentile, senza pe-
raltro conseguire Uobiettivo che soltanto oggi & conseguibi-
le, in quanto l'estraneamento del pensiero alla sua fonte ha
raggiunto In quest’epoca il massimo della sua adesione alla
sfera fisica. Cid significa la massima autonomia in senso ne-
gativo, Ta massima immanenza ma non cosciente, la massima
capacitd di concentrazione del pensiero, ma vincolata all'og-
getto.

. Che il vincolamento subordini il mentale all'oggetro fi-
sico, come avviene nel Marxista, o all'oggetto spirituale, co-
me nel seguace dell’Esoterismo tradizionalista, non muta
la direzione arimanica del pensiero: che
¢ la Juce riflessa del pensieto opposta alla sua sorgente, Oc-
cotte ticordate che in tale opposizione v& un momento di
libertd immediatamette smarrito, E’ la grande possibilita del-
Panima cosciente nel presente tempo: questo elemento di
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libert il pensiero pud ritrovare in sé, come germe della pro-
pria identitd spirituale. Perché il pensiero sia distolto dalla
possibilita di avvertire in sé tale germe di resurrezione, oggi
operano le filosofie della Materia e della Tradizione morta.
Ma solo questo pensiero capace di ricongiungersi con la pro-
pria fonte spirituale, perché capace di ravvisare e dominare
PIntelligenza arimanica, pud tesutrettivamente operare an-
che per coloro che tifiutano un orientamento diverso da quel-
Io che 1i possiede.

Questo pensieto, svegliandosi dalla catalessi minerale,
incontra nell’anima epperd nella formazione degli eventi uma-
ni, il tessuto del &arma. Esso scopre che lo scopo dell’Intelli-
genza arimanica & fornire i mezzi all’intelligenza umana per
spiegarsi taite le condizioni della Terra con elementi terre-
stri, ossia con cid che risulta unicamente alla percezione sen-
sibile: riducendo la conoscenza alla dimensione sensibile,
quantitativa, tecnologica, pud dominare 'vomo. L’Intelli-
genza arimanica ha bisogno del movimento del pensiero ri-
flesso, ma estraniato alla sua scaturigine, acciocché gli even-
ti della Terra siano spiegati logicamente o dialetticamente,
secondo la loro coanessione esteriore, e non secondo Ia loro
trama intetiore: & sempre la dialettica dell’esteriore che vuo-
le valere come trama interiore.

L'Intelligenza arimanica ha bisogno che 'vomo ignori
la legge del karma e non accolga il pensiero vivo secondo le
leggi del pensiero, ma s’identifichi con il pensiero asservito
alle parvenze sensibill e alle leggi astratte della Materia. Per
guesto 1 « maestri » dell’Esoterismo dialettico paventano il
pensiero libero dai sensi: perché questo pen-
siero si libera dalle forme inanimate e artificiosamente revi-
vescenti della Tradizione, e penetra nella corrente del karrza
mediante cui le forze della Storia individuale e collettiva chie-
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dono la continuiti all’atto libero dell'uomo. In questo atto
libero pud vivere cid che di perenne si & espresso un tempo
nella Tradizione.

Il pensiero che si svegli dalla catalessi sostanzialistica,
ha il segreto del superamento dell’Intelligenza arimanica. Non
v’& evento difficile o dolorose o tragico, che non sia voluto
in profondit} dallo Spirito dell’nomo, come un mezzo per la
propria autoconoscenza ¢ liberazione. Ogni provvedimento
esteriore che vada incontro all’'womo bisognoso, privandolo
della possibilitd di conoscere il senso interiore delle proprie
difficolta, non solo non pud alutarlo, ma provoca in Iui un
aggravamento di tali difficoltd: queste troveranne nuove
forme.

Al pensiero autcnomo pud risultare che ogni difficolta
o situazione di dolore & dal profondo voluta dallo Spirito, co-
me mezzo. per la propria estrinsecazione: la quale & peraltro
risolutrice del dolore come di ogni impedimento, essendo que-
- sto la chiusura allo Spiriio, la chiusura che non si avverie e
che solo potrebbe essere avvertita dal pensiero autonomo: al
quale risulta altresi che ogni sofferenza o prova, affrontata
di 1a dalla tentazione dell’accusa contro il prossimo o del di-
ritto auna via gratuitamente spianata dafla Societa,
gli fornisce conoscenza e ulteriore capacitd di azione. E* una
pitt elevata coscienza di sé, che porterd un giorno Uindividuo
a riconoscere in ogni personale situazione dolorosa c¢id che
egli veramente si aspettava da se stesso per poter essere pill
completo, ossia pil utile a sé e al mondo. La semplicita di
un tale retroscena metafisico pud far sorridere gli agguerriti
logici, gnostici o agnostici: per loro perd il problema & pos-
sedere realmente ¢id di cui vanno fieri, la loro logica.

1l dolore, preparato in antecedenza dall’uwomo
come mezzo dello Spirito, ticonosciuto da lul in séguito
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come cid che in momenti decisivi lo ha fatro progredire, egli
non pud temerlo come un’ingiustizia, o un assurdo da rifiu-
tare. Non pud temere cid che egli stesso riconosce di aver vo-
luto in una fase della sua storia prenatale, come mezzo di
autorealizzazione: percid lo assume. Una simile attitudine ac-
corda Puomo con le forze del Aarma: 1'accordo & Iatto della
sua liberts, 'indipendenza dal karma. La Tripartizione del-
T'organismo sociale, indicata da Rudolf Steiner, come ordine
rispondente all’equilibrio degli elementi costitutivi dell’uomo,
pud essete compresa mediante forze di conoscenza che si av-
vivino dell’idea di karma. Non & necessario che questa sia
esperienza di tutta I'umanitd: dapprima & sufficiente che mi-
nime comunitd spirituali la realizzino e la possano comuni-
care alfa cultura, si che la cultura non si chiuda ad essa.

La cultura che si chinde alla conoscenza della realtd del
karma non pud essere la vera cultura umana, in quanto, dal
punto di vista del karma, la conoscenza edificatrice secondo
lo Spirito & quella possibile come attivitd indipendente dalla
psiche e dal corpo, e percid dal karma. Nella coltura che si
chiude o si oppone alla conoscenza del &arma, questa indipen-
denza manca. La dipendenza cieca dal karma,
fa respingere l’idea del karma: il quale
in tal modo prende le redini dell'umano, al luogo della k-
bertd. La lenta e inesorabile consunzione socioeconomica della
collettivith umana & conssguenza di questo prevalere della
corrente della necessitd karmica sulla libertd. 11 problema del-
la libertd non riguarda Ia sfera del sentimento, o la sfera
volitivoistintiva, ma si pone unicamente per il pensieto.

Non ha senso patlare di volontd libera, in quanto i
proprio contenuto la volontd lo riceve dal pensiero: questo
soltanto pud essere libero, o alienato. Il pensiero riflesso &
il pensiero fissato nel momento dell’alienazione ¢ validato
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nella sua rinuncia a superare in se medesimo l'alienazione.
Tale pensierc, come riflesso, & inevitabilmente in sé dualisti-
co: separa da sé il mondo, quale che sia il suo sforzo scienti-
fico o mistico per ricongiungersi con esso. Nessuna praxis
gli & possibile, nessuna uscita dalla sfera soggettiva. Tale pen-
siero non pud stabilire relazione sociale, non pud presumere
Socialismo, perché, identico alla propria alienazione, non esce
dal proprio costituire un termine della dualita: & il riflesso
della Luce, non la Luce. Come tale, non pud essere libero,
non pud avere indipendenza dalla corrente del karma, per-
cid non pud conoscere il arma. Questo pensiero porta I'uomo
alla dipendenza dalla necessitd karmica: la liberta di lui va
a coincidere con-il meccanismo degli istinti. La cozrente istin-
tiva, dalla ricerca della voluttd e del benessere animale, ad
ogni costo, confortata dall’etica sensualistica, sino allo sca-
tenamento della violenza, & quella in cui il karwea si esprime
nella forma unilaterale, cieca, necessitante. La Societd domi-
naia dalla dialettica rifiessa, non pud realizzare la Democra-
zia, perché impedisce U'attuarsi di quella Tripartizione del-
Porganismo soclale mediante cui la corrente del karma pud
venir elaborata per la collettivitd umana dalle comunitd spi-
rituali, operanti con fotze indipendenti della coscienza. Co-

me il pensiero autonomo nell’individuc diviene consapevo-

le della trama del karma, in funzione dell’lo, e opera percid
all’otientamento del sentite e del volere secondo la richiesta
del kasma, cosi 1a sfera spitituale dell'Organismo Sociale Tri-
partito, diviene la forza suscitatrice della conoscenza del Zar-
ma della colletiivitd, e simultaneamente delle idee di cui ne-
cessitano la sfera economica e la sfera giuridica.

Non v’¢ soluzione del problema sociale fuori della co-
noscenza della realtd del Aema: la quale, non conosciuta, &
portata a operare come necessitd, o come inluttabilita, A
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tale realtd pud andare incontro soltanto la pura Auntocoscien-
za dell’uomo, cosl come nelle civiltd del passato andava m-
contro la capacitd di accogliere misticamente la Rivelazione.
L interpretazione materialistica della Storia & il prodotto del
pensiero alienato, che non sa vedere P'alienazione umana in
sé, percid crede ravvisarla fuori di sé: ravvisa fuori di sé
un’inglustizia che porta in sé, in quanto automaticamente op-
posta allo. Spitito. Un tale pensiero non & solo quello di
Marx, ma quello della cultura contemporanea d'Oriente e
d’Occidente, nella quale peraltro ancora si scambiano per
nuclei spirituali i residui di tradizioni spente, utili solo a
coltivate, sub specie mistica o gnostica, I'equivoco delle sen-
sazioni fisiche dello Spirito: non si tiesce ad attribuire valore
Spirituale all’attivitd mediatrice dello Spirituale, né a rico-
noscete il fluire dello Spirito 13 dove & diretramente afferra-
bile, la coscienza di sé: non si suppone la sacralitd del pen-
siero che, assurgendo alla conoscenza superatrice della rifles-
sitd, trova in s¢ le forze direttrici del mondo, eppetd dischiu-
de la reale esperienza sovrasensibile.

L’opposizione umana alla Moralita, alla fraternith, alla
sacralitd, & un’opposizione interna al pensieto. La fiumana
dialettica di questo tempo & P'espressione del pensiero rifles-
so, che, in quanto termine della dualitd, volendo affermarsi
come uno, presumendo esso compiere la sintesi, come sua
praxis, si oppone allo Spirito: non pud non essere contro la
sacralita, la fraternitd, la soclalith. La sua carica dialettica &
tutta sociale, o socialista, ma il suo impulso profondo & I'av-
vetsione alla Societd: tende alla perenne lotta di classe. La
sua forza & solo discorse: sotto il discorso, agisce quellintel-
ligenza degli istinti che oggi va afferrando la Terra, giungen-
do alla codificazione culturale religiosa politica del pit te-
mibile attacco alla evoluzione dell’uomo: a
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quella « evoluzione » che i tiepidi gnostici e kabhalisti han -
no timore di nominare, perché gli & stato vie-
tato dai corifei del tradizionalismo critico, né gnostici né
kabbalisti.

Negli atti di violenza, nelle guerre, negli ingiusti fatti
sociali, nelle pesantezze insindacabili dei meccanismi buro-
cratici, negli episodi di criminality, & facilmente identifica-
bile il male umano. Noi abbiamo mostrato come questo non
sia il male, ma la fase finale della sua manifestazione, la sua
realtd ¢ssendo 'idea distorta che lo muove, il modo
di pensare, lideologia. I violenti, gli attivisti, i guerrigliers,
sono le pedine del gioco: sono esecutori di qualcosa in cui
credono, pagano di persona, si compromettono, votano se
stessi al rischio e alla morte. I ben pensanti, gli gnostici, i
tiepidi, sono portati a identificare in quelli it male e in se
medesimi il bene: mentre il male non & in ¢id in cui esplode,
ma & prima, nel germe di pensiero che lo alimenta, nell’Tntel-
ligenza arimanica, nello Guoosticismo. Negli esecutori v'& un
oscuro impulso di decisione, una volonta di azione, prorompe
la determinazione al livello dell’ignoranza, riducende ad esso
le forze dell’anima: persino il coraggio e un senso di sacri-
ficio di sé. Qui I'idea arimanica ha trovato modo di mobili-
tare per sé le qualitd umane: quelle che occorrerebbero, co-
me entusiasmo ¢ abnegazione, alla realizzazione dei principi
morall.

Le forze dell’anima vengono sottratte alla sublime im-
presa dello Spirito, mobilitate dall’ideologia morta, tolte alla
esplicazione del loro elemento volitivo, e orientate verso la
ottusa violenza: il loto impeto viene utilizzato dall'Tntelli-
genza arimanica, nell’epoca in cui sarebbe richiesto alla revi-
vificazione delle idee perenni. Queste forze sono tempora-
neamente perdute: In loro ottusa azione un giorno le por-
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terd a incontrare il loro errore obiettivo: ché cid a cui
veramente tendono & un mutamento nell’ordine interiore del
mondo. Quell’azione & grossolanamente portata sul piano fi-
sico: essa sarebbe vera, se fosse azione dell’anima su se me-
desima, lotta dell’ego contro se stesso, testituzione di luce
dell’autocoscienza, Ma non & imputabile ai Materialisti il di-
sconoscimento dell’Autocoscienza, se gli Spiritualisti, che
presumono persino dare direttive iniziatiche e insegnare i
« principi costitutivi dell'vomo », neppure suppongeno la
funzione di essa quale « punta di diamante » dello Spirito.

La vera azione ¢ la resurrezione delle idee vivenii nel-
P’anima, la vera lotta & contro I'ignoranza, che & ignoran-
za dello Spirituale. Il contrario di questa igno-
ranza non & il Sapere, ma la percezione del vivente sovrasen-
sibile dell’'vomo e del mondo al limite del pensiero riflesso.
L’equivoco & che si cerchi lo Spirito di 14 da questo pensiero,
che ne & il primo movimento nell’anima e in tal senso inizian-
te il proprio mutamento: equivoco dei migliori d’Oriente e
d'Occidente, che quando giustamente riconoscono linsuffi-
cienza della razionalith, sono portati alla revivificazione di
esaurite vie dello Spirito, sublimi in antico, ma non pit ri-
spondenti alla richiesta del tempo. Non va saltata la raziona-
litd, non va eliminato il pensiero riflesso: & esso medesimo
Pindicatore della luce di cui & riflesso. Se esso & l'ultimo gra-
dino della discesa dello Spirito, & necessariamente il primo
dells risalita,

Se la forma di questo pensiero & Ia riflessita e nella ri-
flessita & inevitahile la dualitd, e se nella dualita & il principio
della opposizione dello Spitito alla Vita, il principio dell’av-
versione, ’esigenza dell’'urto con Daltro, il germe inevitabile
dell’ego € della lotta di classe, & evidente che I'opposizione
non pud essere superata fuori di questo pensiero. Comungque
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un simile pensiero concepisca fraternitd, o socialita, o ordi-
ne, porta il germe della lotta in sé: pud parlare di pace, di
glustizia sociale, di libertd, di amore per il prossimo, di rispet-
o della persona umana, ma non pud evitare di rispondere
allintento da cul veramente muove, ignorando la scaturigi-
ne del proprio movimento, L’intento & il germe della distru-
zione di tutto cid che & giustizia, libertd, amore, pace, rispet-
1o della persona umana; lintento che manovra il pensiero
in opposizione alla sua scatutigine interiore. E’ il pensiero
dominante la cultura di questa epoca, informante Popera
delle comunita intellettuali e delle correnti politiche di ogni
colore: tra le quali la lotta si profila per la perennitd, anche
quando Ia corrente che reca il massimo del potere di disso-
luzione, per forza di cose, abbia il sopravvento sulle altre e
le unifichi nel suo sistema: la lotta continua secondo una lo-
gica che non conosce se non il proprio cieco automatismo.

E’ il pensiero dominante che, non riconosciuto, epperd
non convertito dalla coscienza dei responsabili spirituali, ten-
de a proiettare in fatti il proprio errore, perché la serie
incalzante dei fatti possa destare [a coscienza umana: la via
pit difficile, la via pitn mortificante per
I'uomo, nell'epoca in cui I’ Autocoscienza ha in sé la pos-
sibilit della conoscenza liberatrice, la facoltd del passaggio
dal pensiero riflesso al vivente. E’ epoca in cui 'uomo auto-
cosgiente pud, come mai nel passato, afferrare in idee viven-
ti la trama della Storia e percepire le Forze che guidano il
mondo, identiche a quelie che edificano la vita dell’anima, si
da riconoscere Pazione del karma come presenza dello Spi-
rito nella Vita: dello Spirito nel quale egli pud cominciare ad
essere, come Io.
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